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 توضیح صاحب    تنقیح و 

 ہے۔    بن  مسعود   محبوبی  بخاری حنفیاللہ عبید   امام قاضی صدر الشریعہآپ کا نام :

توضیح  تلویح فی حل غوامض ال(۳) شرح وقایہ(۲)نقایہ (۱)آپ کی   تصنیفات:

توضیح آپ نے س  سے پہلے تنقیح  الاصول لکھی پھر اس کی شرح    نیز  تعدیل العلوم(۵)الوشاح (۴)

 لکھی ۔

 ھ میں ہوئی ۔ 747آپ کی وفات وفات :

 صاحب اصول بزدوی 

زدویآپ کا نام : 

 

رز   علی بن محمد ن 
س
لع

 ۔   ہے  فخر الاسلام    ابو ا

زین کتابتصنیفات : 

ت

زدوی ہے ۔   ا  مشہور ن

 

 صول ن 

   ۵آپ کی وفات  وفات:
 
 ہوئی ۔ ھ  کو   ۴۸۲رج

 صاحب  شرح تلویح 

 فعی ہے ۔  بن  امام سعد الدین مسعود آپ کا نام :

 

 عمر تفتازانی ش

 ۔توضیح  شرح تلویح علی ال ( ۳) المطول (۲)شرح عقائد (۱)تصنیفات : 

 ھ میں ہوئی ۔ ۷۹۲کی وفات رحمہ اللہ  آپ آپ کی وفات :

 م بتائیںنیز  تنقیح  کے مصنف کا توضیح شرح تلویح او ر  :1سوال نمبر 

 

 ؟  ب
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 فعی ہیں جبکہ توجواب:

 

  اور تنقیح  کے مصنف   ضیحشرح تلویح کے مصنف  علامہ سعد الدین تفتازانی  ش

م اللہ صدر الشریعہ عبید 

ھ
مہ
ح

زدوی ر

 

زدوی کے مصنف فخر الاسلام علامہ ن 

 

اللہ  بن مسعود   ہیں    اور اصول ن 

 ہیں ۔

 خطبہ

نَاءِ إلَیْهِ ثاَنیًِا وَ  لًً وَثاَنیًِا وَلعَِنَانِ الثَّ عَلىَ أفَْضَلِ رُسُلهِِ  بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحیِمِ حَامِدًا لِلَّهِ تَعَالىَ أوََّ

لَوَاتِ مُجَلِّیًا وَمُصَلِّیًا وَآلهِِ مُصَلِّیًا وَفیِ حَلْبَةِ   .الصَّ

رِيعَةِ عُبیَْدَ  :وَبَعْدُ  لَ إلىَ اللَّهِ تَعَالىَ بأِقَْوَى الذَّ يعَةِ   فَإنَِّ الْعَبدَْ الْمُتَوَسِّ ِ اللَّهِ بنَْ مَسْعُودِ بنِْ تَاجِ الشََّّ

هُ يَقُولُ  هُ وَأنُجْحَِ جَدُّ  :سَعِدَ جَدُّ

 رحمت والا ہے اس حال میں کہ پہلی اور  اللہ  ترجمہ :

ت

 
 م سے شروع جو بہت مہرب  ن  نہای

 

کے ب

کی حمد کرتے ہوئے    اور دوسری مرتبہ ثناء کی لگاموں کو اس کی طرف پھیرتے ہوئے    اللہ دوسری مرتبہ 

اور درود بھیجتے ہوئے      رسولوں میں  س  سے افضل  رسول پر  اور اس کی  آل پر اور درودوں کے میدانوں 

 ،میں   سبقت لیتے ہوئے   ب    دوسرے  نمبر پر آتے ہوئے 

 چیز عبید 

 

 ج الشریعہ  قوی ذریعے  کے ساتھ  اللہ  اور حمد و صلاۃ کے بعد بندہ  ب

ت

کی ب  رگاہ  میں وسیلہ اللہ بن ب

 پیش کرنے والا اس کا نصیب نیک ہو اور اس کی کوشش کامیاب ہو  کہتا ہے :

ا  حَ مُشْكِلََتهِِ وَأفَْتَحَ مُغْلَقَاتهِِ مُعْرضًِا عَ لَمَّ حِ  وَفَّقَنيِ اللَّهُ بتَِألْیِفِ تَنقْیِحِ الْْصُُولِ أرََدْت أنَْ أشَْرَ نْ شَرْ

ِ إطنَْابٍ لًَ یحَلُِّ لَهُ النَّظَرُ فیِ ذَلكَِ الْكِتَابِ  تيِ مَنْ یحَِلُّهَا بغَِيرْ
  الْمَوَاضِعِ الَّ

  
 
زجمہ : ج

ت

نے مجھے توفیق دی تنقیح الاصول کو لکھنے کی تو میں  نے ارادہ کیا کہ اس کی مشکلات کی  اللہ ن

دہ ب  توں کو کھول دوں ان مقامات  کی شرح سے اعراض کرتے   جن کو   کوئی    
چ چ
شرح کردوں اور اس کی پ

ز نہیں 

 
 

  بھی جان

 

 ۔شخص  بغیر اطناب کے حل کر لے  تو اس کے  لئے اس کتاب میں نظر کرب
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ا سَوَّدْت كتَِابَ التَّنقْیِحِ، وَسَارَعَ بَعْضُ الْْصَْحَابِ إلىَ انتْسَِاخهِِ وَمُبَاحَثَتهِِ وَانتَْ  ِّی لَمَّ شَََّ  وَاعْلَمْ أنَ

 ِ ِ وَالْ غْیيِرَاتِ وَشَيْءٌ مِنْ الْمَحْو افِ ثمَُّ بَعْدَ ذَلكَِ وَقَعَ فیِهِ قَلیِلٌ مِنْ التَّ  .ثبَْاتِ النَّسْخُ فیِ بَعْضِ الْْطََْْ

زجمہ : اور آپ جان لیجئے !

ت

 ن

  میں نے کتاب تنقیح  کا مسودہ تیار کر لیا   تو بعض  اصحاب    نے اس کو نقل کرنے    اور اس کی بحثوں     کی  
 
ج

طرف جلدی کی اور    اس کے   نسخے    بھی     بعض اطراف میں پھیل چکے تھے   پھر اس کے بعد  اس کتاب میں  

 بھی اور کچھ محو و اثبات بھی واقع ہوا ۔کچھ تبدیلی 

ِ النُّسَخِ الْمَكتُْوبَ   رَ عنِدِْي لتَِغْیيِر حِ عبَِارَةَ الْمَتنِْ عَلىَ النَّمَطِ الَّذِي تَقَََّ ْ
ةِ قَبلَْ  فَكَتبَْت فیِ هذََا الشََّّ

غْیيِرَاتِ إلىَ هذََا النَّمَطِ   التَّ

زجمہ :

ت

زدی  معتبر   توضیح پس میں نے  اس شرح   ن

 
 

میں  متن کی عبارت کو اس طریقے پر لکھا جو میرے ن

 کہ اس تبدیلی  سے پہلے  لکھے ہوئے نسخوں  کو اس طریقے کی طرف پھیر دب   جائے  )جس طریقے پر 

ت

تھا                     ب

 اب نسخہ لکھا ہے  کیونکہ وہ تمام موادا س میں ڈال دب   گیا ہے (۔

زیر  آیا   نوٹ: عربی عبارات میں  کئی مقامات پہ تشدید کے نیچے 

رْع   ہے  تو وہ زبر  ہے جیسے :
َّ  
بَا جبکہ زیر یوں ہوگی : الش  ۔الصِّ

  تنقیح لکھی تو کس ب  ت کا ارادہ کیا ؟  :2سوال نمبر 
 
            مصنف نے ج

دہ ب  توں کو کھولنے کا ارادہ کیا ۔  جواب:  
چ چ
 مصنف نے  اس کی مشکلات کی شرح کرنے  اور اس کی پ

 مصنف نے کن چیزوں کی شرح کرنے سے اعراض کیا ؟ :3سوال نمبر 

 کے حل  جواب :

ت

مصنف نے ان مقامات کی شرح کرنے سے اعراض کیا جن کو کسی نے بغیر طوال

 تھی ان کی شرح سے  

ت

ز نہیں  یعنی جن مقامات میں طوال

 
 

  جان

 

نہ کیا ہو تو اس کے لئے   کتاب میں نظر کرب

 اعراض کر لیا ۔
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 :4سوال نمبر 

 

  مصنف نے کتاب تنقیح کا مسودہ تیار کر لیا تو کن مشکلات کا ساماب
 
 ہوا ؟   ج

  مصنف نے تنقیح کیا مسودہ تیار کیا تو  بعض لوگوں نے اس کی نقل اور بحث و مباحثہ کی  جواب:
 
ج

طرف جلدی کی اور    یہ بعض اطراف میں پھیل بھی چکی تھی طرح طرح کی تبدیلی اور کمی بیشی بھی ہو 

 کہ لوگ تبدیل شدہ نسخوں 

ت

 پیش آئی  ب

ت

 
کو چھوڑ کر چکی تھی اسی وجہ سے نئے طریقے   پر لکھنے کی حاج

 آپ کے نسخے کی طرف متوجہ ہوں ۔

سَةٍ عَلىَ  َ إتمَْامُهُ وَفُضَّ باِلًِخْتتَِامِ ختَِامُهُ مُشْتَملًَِ عَلىَ تَعْريِفَاتٍ وَحجَُجٍ مُؤَسَّ ا تَیَسََّّ قَوَاعدِِ   ثمَُّ لَمَّ

صَةٍ بعَْدَ ضَبطِْ الْْصُُولِ وَتَرْتیِبٍ أنَیِقً لَمْ يَسْبقِْنيِ عَلىَ مِثْلهِِ أحََدٌ مَعَ   الْمَعْقُولِ  يعَاتٍ مُرَصَّ وَتَفِْْ

سَانُ هذََا الْعِلْمِ إلىَ هذََا الْْمََدِ تَدْقیِقَاتٍ غاَمِضَةٍ لَمْ   ۔ یَبْلغُْ فُُْ

  میرے لئے آسان ہوا اور اختتام  پر اس کی مہر کو توڑا گیا جو مشتمل ہے 

 

  اس کو مکمل کرب
 
زجمہ :پھر ج

ت

ن

قواعد پر مشتمل ہیں  اور ایسی تفریعات پر جن کو اصول کے ضبط   تعریفات پر اور ایسے دلائل پر جو منطقی

زتیب پر جس میں  مجھ  سے کوئی سبقت لے جانے والا نہیں اور ساتھ 

ت

ہونے کے بعد جوڑا گیا اور ایسی عمدہ ن

 ۔

ت

 ہ سوار نہیں پہنچ سکت

 

 ساتھ یہ کتاب مشتمل ہے ایسی  پوشیدہ ب  رکیوں پر جن  کی انتہاء کو اس فن کے ش

 کن کن خصوصیات  پر مشتمل ہے ؟ توضیح :  5سوال نمبر  

 کئی  خصوصیات پر مشتمل ہے جن میں کچھ یہ ہیں  : توضیح ویسے تو   جواب:

 ۔ تعریفات پر مشتمل ہے(۱)

 ۔ ایسے دلائل پر جو منطقی قواعد پر مشتمل ہے(۲)

 ۔ایسی تفریعات پر جن کو اصول کے ضبط ہونے کے بعد جوڑا گیا  ( ۳)

زتیب پر جس میں  مجھ  سے کوئی سبقت لے جانے والا نہیں ( ۴)

ت

 ۔اور ایسی عمدہ ن
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 ۔ (۵)

ت

 ہ سوار نہیں پہنچ سکت

 

 یہ کتاب مشتمل ہے ایسی  پوشیدہ ب  رکیوں پر جن  کی انتہاء کو اس فن کے ش

 وجعلتہ عراضة  بل بضاعة  مزجاة لحضرة من حق ان یوشع  بذکرہ صدور الكتب والًسفار ۔ 

زجمہ :میں نے اس کتاب کو ھدیہ بلکہ انقص ذریعہ

ت

نجات بناب   اس کی ب  رگاہ میں جو اس ب  ت کی مستحق   ن

زین کیا جائے ۔

 

ز کو م

 

 ہے کہ اس کے ذکر سے کتابوں کے اول و آخ

ويستغاث باسمہ العالی فی الًحضار و الًسفار اعني حضرة   ملک ملوک الًسلَم المشَّف  

و زیارة  بیتہ الحرام  الذي تضعضع بصدمتہ مبانی الھرمان واھتز  اللَّه بالجہاد  فی سبیل 

بحسن شعائر ہ المشاعر والحرمان وافع لواء الشَّيعة الغراء محی مراسم الحنفیة النقیة   

البیضاء  ،غیاث  الحق والدین  شمس  الًسلَم  والمسلمين  المؤید بالًید المتين  فی اعلَء کلمة   

الًسلَم والمسلمين  بدوام دولتہ وبقائہ و شد باوتادالخلود اطناب    اللَّه  اعز  -الدین  المبين  

 فھو الذي قام بتقویة الدین القویم فی زمان ضعفہ وفتورہ ۔ -عزتہ و اعلَئہ   

  ہے میری مراد   جہاد فی سبیل 

ت

 م سے استغاثہ کیا جاب

 

زجمہ :سفر و حضر میں اسی کے بلند ب

ت

اور اس کے  اللہ ن

زام  
 
بیت حرام  کی زب  رت سے  مشرف ہونے والے  شہنشاہ   کی ب  رگاہ  ہے  جس  سے ٹکرانے کی وجہ سے اہ

زب  د ہو گئی اور  جس کے حسن  سے حج کے اشعار اور حرمین  شریفین کھل اٹھے  جو    مصر کی بنیادیں  تباہ و ن 

 کو بلند کرنے والا ،صاف و شفاف دین حنی 
م
 ت کو حیات    بخشنے والا  ،حق روشن شریعت کے عَل

 

 ب

 
 

 کے ن

اللہ  مبین کو بلند کرنے میں مدد کی گئی  دین ِ کلمہکی اور دین کا غوث و مددگار شمس الاسلام والمسلمین وہ جن 

نوں کو ان  کی   سلطنت اور ان کے وجود  مسعود کو ب  قی رکھ کر عزت سے نوازے  اور   تعالیٰ  اسلام اور مسلما

اس  کی عزت و بلندی کی رسیوں کو ہمیشہ کی میخوں کے ساتھ ب  ندھ دے  وہی وہ ذات ہے جس نے 

 

ت

 
 دی ۔  ضعف و فتور کے زمانے میں بھی دین قویم کو تقوی
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واستقل    بكمالہ برفع قصور الشَّع فی   اوان قصورہ  و اوقد بعد الخمود لًشتغال نور الحق نارا و  

اظھرہ بعد الًنمحاء فی طْیق الدین القویم سلما و منار و اختصاصہ بھذہ الکرامات الدینیة او  

الًلتفات   حجبني  التوجہ الی جنابہ و تزیين دیباجة ھذا الكتاب بشَّائف القابہ فانی بمعزل عن

 الی ابناء الدنیا  و مذخرفاتھم  فضلَ ان اذکر فی كتب الشَّيعة شیئا من اسمائم وصفاتھم ۔ 

  انہیں بلند و ب  لا رکھنے میں اپنے کمال   میں مستقل رہا  

ت
ت

زجمہ : وہ جو شریعت کے محلات کی پستی کے وق

ت

ن

لئے آگ جلا دی  اور  دین قویم کی کے  کے بعد اسے   خوب روشن کرنے  سرد  ہونے  اور نور حق کے  

زماب    اور ان کرامات دینیہ  سے  خاص ہونے کے ھ راہوں میں مٹنے کے بعد سیڑ

 

ز ف
 
 اور منارے کو ظاہ

ی ہ 
ی ف
  مجھ پر لازم ہوگیا اور اس کتاب کے دیباچہ  کو اس کے القاب  ت شر

 

س   ان کی ب  رگاہ میں حاضر ہوب

  مجھ پر 

 

زین کرب

 

  سے م
 
ہوگیا  ورنہ تو میں دنیا داروں  کی طرف التفات   کرنے سے ان کی رنگینوں   واج

 موں و   صفات کو ذکر کروں ۔

 

 سے   الگ تھلگ ہوں    چہ جائے کہ میں کتب شریعہ میں ان بدبختوں کے ب

یْتُ  ِ   سَمَّ وْضِیحِ فیِ حَلِّ غوََامِضِ التَّنقْیِحِ، وَاَللَّهُ تَعَالىَ مَسْئوُلٌ أنَْ يَعْصِمَ عَنْ الْخَطَأ هذََا الْكِتَابَ باِلتَّ

ِ وَالزَّلَلِ أقَْلََمَنَا وَأقَْدَامَنَا هْو  .وَالْخَلَلِ كَلََمَنَا وَعَنْ السَّ

 م 

 

زجمہ :میں نے اس کتاب کا ب

ت

سے سائل ہوں کہ اللہ  رکھا  ہے  اور  ضیح فی حل غوامض التنقیحوتن

 رے اقلام کو سہو سے اور  
 
 رے کلام کو خطاء  و خلل سے بچائے اور ہ

 
 رے قدموں ہ

 
    سے  کو پھسلنےہ

 بچائے ۔

 م رکھا ہے ؟  :6سوال نمبر 

 

 مصنف نے تنقیح   کی شرح کا کیا ب

 م جواب:

 

 رکھا ۔  فی حل غوامض التنقیح توضیح  مصنف نے اس کا ب
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 خطبہ تنقیح 

بُ  الرحمن الرحیم  اللہ بسم 
َّ
 
ي
َّ  
 الط

ُ
م ل 

 
ك
ْ
 ال
ُ
د
 
ع
ْ
ص
 
ه  ي
ْ
ي
 
ل
 
ِ قَبلَْ   إ ميِر افْتتََحَ باِلضَّ

  َ هنِْ سِيَّمَّ هنِْ، فَإنَِّ ذکِْرَ اللَّهِ تَعَالىَ كَیْفَ لًَ یكَوُنُ فیِ الذِّ ِ فیِ الذِّ کْرِ لیَِدُلَّ عَلىَ حضُُورهِ افْتتَِاحِ  عنِدَْ الذِّ

یمٌ  وَباِلْحَقِّ أنَزْلَْنَاهُ وَباِلْحَقِّ نزَلََوَقَوْلهُُ  الْكَلََمِ كَقَوْلهِِ تَعَالىَ آنٌ کَرِ َّهُ لَقَُْ یِّبُ صِفَةُ الْكلَمِِ   إنِ وَقَوْلهُُ الطَّ

ذْكيِ اءِ یجَوُزُ فیِ وَصْفِهِ التَّ قُ بیَْنَهُ وَبيَنَْ وَاحدَِةٍ باِلتَّ أنْیِثُ  وَالْكلَمُِ إنْ کاَنَ جَمْعًا وَکلُُّ جَمْعٍ يفََُّْ رُ وَالتَّ

 ٍ  ۔ نحَْوُ نخَْلٍ خَاویَِةٍ وَنحَْوُمُنقَْعِر

زجمہ :

ت

 رحمت والا ہےاللہ  ن

ت

 
 م سے شروع جو بہت مہرب  ن  نہای

 

اسی کی طرف  بلند ہوتے ہیں   “ کے ب

 کہ  

ت

بچ کیزہ کلمات “ماتن علیہ الرحمہ نے  خطبے  کا افتتاح اس ضمیر  سے کیا جس کا مرجع   مذکور نہیں  ہے ب

 کرے  کہ   

ت

  مرجع کے ذہن میں حاضر ہونے پر دلال

 

کا ذکر کیسے ذہن میں نہیں ہوگا   اللہ ضمیر کو پہلے لاب

 جیسے کہ 

ت
ت

 زل کیا  اللہ خاص طور پر کلام کا افتتاح کرتے وق

 

زمان ہے “اور ہم نے اسے حق کے ساتھ ب

 

کا ف

زا “اور 

ت

زآن ہے “اور ماتن کا قول   اللہ اور یہ حق کے ساتھ ہی ان

ت

زی عظمت والا ف

 

زمان “بیشک یہ ن 

 

کا ف

زق   الكلمکی صفت ہے اور  الكلم“ الطیب“

 

ز وہ جمع  جس  میں اس کے اور واحد کے مابین ف
 
اگر جمع ہو تو ہ

  ہے جیسے )

ت

ز ہوب

 
 

  جان

 

 دونوں طرح صفت لاب

 
 

 ء لائی جائے اس کی مذکر و مؤی

ت

نخل  کرنے کی لئے ب

 ( نخل منقعر(و ) خاویة 

 ماتن نے اپنے خطبے کی ابتداء ضمیر کے ساتھ کس وجہ سے کی ؟:7سوال نمبر 

اس کا مرجع ذہن میں موجود تھا تو جو شے   کیونکہ  ماتن نے اس لئے خطبے کی ابتداء ضمیر سے کی جواب:

  ہے اور ب  ت بھی کلام کے ب  رے میں ہو رہی ہو تو  

ت

  جاب

 

ذہن میں موجود ہو اس کو حکمی طور پر مذکور ہی ماب

 پھر کیسے نہ مرجع ذہنوں میں ہوگا  اس پر دو دلیلیں ہیں :

زمان :اللہ (۱)

 

یہاں بھی ضمیر  ذکر کی مرجع نہیں کہ مرجع ذہن   وبا لحق  انزلنہ وبالحق نزل کا یہ ف

زآن ہے ۔

ت

 میں موجود تھا اور وہ ف
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زآن ہے لیکن اس کا پہلے کہی ذکر نہیں  انہ  لقَءان کریم  (۲)

ت

اسی طرح  یہاں بھی ھاء ضمیر کا مرجع ف

  

ت

دا جو ذہن میں موجود ہو وہ حکما مذکور ہوب

 

 ہے ۔ کیا گیا ل

  : نوٹ: 

ت

  ضمیر کا مرجع تین چیزیں ہوں تو اضمار قبل الذکر لازم نہیں آب
 
 ب  د رہے ج

زآن( ۳)صلى الله عليه وسلماللہ رسول (۲)تعالیٰ اللہ (۱)

ت

 ف

 ہے ؟  بن رہا  کس کی صفت  الطیب  :8سوال نمبر 

 کی صفت بن رہا ہے ۔ الكلمیہ جواب:

 نہیں کیونکہ موصوف صفت میں مطابقت نہیں  الكلم کو الطیباعتراض :

ت

  درس

 

کی صفت بناب

 بچ ئی جا رہی ؟

ز وہ جمع  جس  میں   الكلمة کو جمع مانے تو اس کی  واحد الكلم اگر ہمجواب:
 
آتی ہے اور قاعدہ ہے کہ ہ

 دونوں طرح صفت 

 
 

 ء لائی جائے اس کی مذکر و مؤی

ت

زق کرنے کی لئے ب

 

اس کے اور واحد کے مابین ف

  ہے جیسے )

ت

ز ہوب

 
 

  جان

 

آتی ہے تو نخلة (   یہاں نخل جمع ہے جس کی واحد نخل منقعر(و ) نخل خاویةلاب

 ہوا 

ت

 
 ی

 

 لائی گئی جبکہ  دوسری میں مذکر لائے تو ب

 
 

کی     الكلمکو الطیب اس کی صفت پہلی مثال میں مؤی

 ہے ۔

ت

  درس

 

 صفت بناب

ع    
ار
 
 ش
ْ
ن ا م 

 
ول ه

ُ
ص
ُ

 لِ 
 
د ام 

 
ح
 
 م
ْ
ن ول  م 

ُ
ب
 
ق
ْ
ول  ال

ُ
ب
 
 ق
ْ
ن ا م 

 
ه رُوع 

ُ
ف ل 
 
 و
ً
اء
 
رْع  م

َّ  
الش

 
ً
اء
 
م
 
بَا  الْقَبوُلُ ن لُ ریِحُ الصِّ  الْْوََّ

 
ة
 
د
َّ 
ه
 
ة  مُم

 
يع

 
ر
َّ  
 الش

 
ول

ُ
ص
ُ
 أ
 
ل
 
ع
 
 ج
ْ
ن
 
ى أ

 
ل
 
ع

ي اش 
 
و
 
ح
ْ
 ال
 
ة
 
يق ق 

ا ر 
 
ه
 
رُوع

ُ
ف
 
ان ي و

 
ب
 
م
ْ
افِ وَالْجَوَانبِِ  ال وَدَقیِقَةَ  أيَْ لَطِیفَةَ الْْطََْْ

 ۔   الْمَعَانیِ 

زوع کے 

 

 لابوں میں سے بچ نی ہے اور اس کی ف

ت

زجمہ : ایسی حمدیں  جن کے اصول کے لئے شریعت کے ب

ت

ن

زھنا ہے   پہلے

 

کہ   حمدیں ہیں اسے قبول  سے  ب  د صباح مراد ہے ،اور اس بناء پر    لئے قبولیت کی  ب  دِصبا  سے ن 
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   اور دقیق معانی ط بنیاد اس نے  اصول شرع کو مضبو

 

زوع کو  ب  ری  اطراف و جوای

 

والا بناب   اور اس کی ف

 والا بناب   ۔

 کیا ؟ حمد کے لئےاللہ ماتن نے کس کس بناء پر  :9سوال نمبر 

ت

 
 ی

 

 کو ب

ز نعمت کے مقابلے میں اس کے لئے حمد ہے لیکن مصنف نے خاص طور پر جواب:
 
کی حمد  اللہ ویسے تو ہ

    کی اس بناء پر کہ اس نے  اصول شرع کو مضبو

 

زوع کو  ب  ری  اطراف و جوای

 

ط بنیاد والا بناب   اور اس کی ف

 اور دقیق معانی والا بناب   ۔

 
 
امب

 
ك
ْ
ح
 ْ
 الِ
 
ر
 
ص
 
 ق
ٍ
ان
 
رْك
 
ة  أ
 
ع
 
رْب
 
ى أ

 
ل
 
  ني ع

ُ
ه
 
م
 
ك
ْ
ح
 
أ
 
  و

 
ة
 
اي
 
ات  غ

 
م
 
ك
ْ
ح
ُ
م
ْ
ال ب 

ات   ور 
ُ
ص
ْ
ق
 
ات  م

 
ه اب 

 
ش
 
ت
ُ
م
ْ
 ال
 
ل
 
ع
 
ج
 
 و
 
ام

 
ك
ْ
ح  

ْ
 الْ

ً
ء
 
لَ ت 

ْ
 اب
 
ار
 
ت ت 

ْ
س   الِ 

ام
 
ي خ 

 
 
ين خ  اس 

َّ 
وب  الر

ُ
ل
ُ
ق زمُِ عَلىَ قَوْله     ل  فَإنَِّ إنزْاَلَ الْمُتَشَابهَِاتِ عَلىَ مَذْهَبنَِا وَهوَُ الْوَقْفُ اللََّ

ِ فیِهَا،   وَمَا يَعْلَمُ تَأوْیِلَهُ إلًِ اللَّهُ  تَعَالىَ فَکرُّ لًِبتْلََِءِ الرَّاسِخيِنَ فیِ الْعِلْمِ بكَِبحِْ عَنَانِ ذهِْنهِمِْ عَنْ التَّ

ارِ الَّتيِ أوَْدَعَهَا فیِهَا وَلَمْ یظُْهرِْ أحََدًا مِ  نْ خَلْقهِِ  وَالْوُصُولِ إلىَ مَا يَشْتَاقُونَ إلَیْهِ مِنْ الْعِلْمِ باِلْْسََْْ

 ۔ عَلَیْهَا

زجمہ :

ت

تعالیٰ نے احکام کے محل کی  بنیاد چار چیزوں پر رکھی اور  کتاب کو  محکمات کے ذریعے انتہائی اللہ ن

 فی العلم   کے دلوں کو  آزمانے کے لئے  چھپے ہوئے پردوں کی پوشیدگی  

 

ن
 
ی

 

خ
س

پختہ کیا اور متشابھات کو  را

 رے  مذھب  احناف کے مطابق   )
 
وَ  تعالیٰ کے اس قول پر وقف لازم ہے اللہ میں بند رہنے والا بناب    پس ہ

 فی العلم کو آزمانے  کے لئے ہوا ان کے ذہنوں کی   مَا يَعْلَمُ تَاْویِلَْهۤٗ الًَِّ اللَّهُ

 

ن
 
ی

 

خ
س

زول  را

 
 

(متشابھات  کا  ن

 پہنچنے  سے روک کر جن 

ت

لگاموں  کو ان متشابھات میں غور و فکر  سے روک کر اور  اس علم کے رازوں  ی

زماب     اور   اللہ وہ راز جن کو کے وہ مشتاق ہیں  

 

تعالیٰ نے مخلوق میں سے کسی پر  اللہ تعالیٰ نے ان  میں  ودیعت ف

ز نہ ان رازوں کو
 
زماب  ۔  ظاہ

 

 ف

 تعالیٰ نے احکام کے محل کی بنیاد کتنی چیزوں پر رکھی ؟اللہ :10سوال نمبر 
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 تعالیٰ نے احکام کے محل کی بنیاد چار چیزوں پر رکھی ۔اللہ  جواب:

 کن کے ذریعے پختہ کیا ؟  کو  تعالیٰ نے  کتاباللہ :11سوال نمبر 

زماب   ۔اللہ جواب:

 

 تعالیٰ نے کتاب کو محکمات آب  ت کے ذریعے انتہائی پختہ ف

زمائیں ؟  : 12سوال نمبر 

 

زآن میں متشابھات لانے کی  حکمت بیان ف

ت

 ف

 زل  جواب:

 

 رے  مذھب  احناف کے مطابق    آب  ت متشابھات کو راسخ  فی العلم کو آزمانے کے لئے  ب
 
ہ

 ٰ

لہ

 گیا   ی کو جاننے کے بےحد مشتاق ہیں لیکن ان کو   ان میں غور و فکر سے روک آزماب   کیا گیا  کہ یہ تو اسرار ا

 
 َّ
ص
 
ن  م 

ُ
وص

ُ
ص
َُّ
الن

 
 و

 
ين

 
ر
َّ
ك 
 
ف
 
ت
ُ
م
ْ
 ال
 
ار
 
ك
ْ
ف
 
 أ
 
ار
 
ك
ْ
ب
 
ائ س  أ

 
ر
 
 ع
ُ
ةُ الْعَروُسِ مَكاَنٌ  ة مِنَصَّ

 ۔ یرُفَْعُ الْعَروُسُ عَلَیْهِ للِْجلِْوَةِ 

صہ عروس  ایسی جگہ 

 

من
زجمہ :اور نصوص کو  متفکرین کی نئی نئی فکروں کی دلہنوں کے لئے جلوہ گاہ بناب   اور 

ت

ن

  ہے ۔

ت

 کو کہتے ہیں جہاں دلہن کو    دیکھانے کے لئے بلند کیا جاب

ے کہتے ہیں؟:13سوال نمبر 
س
ک

صہ عروس 

 

من
 

    مكان  یرفع الیہ العروس للجلوة   جواب:

ت

یعنی وہ جگہ جس پر  دلہن کو دیکھانے کے لئے بلند کیا جاب

 ہے ۔ 

ف  
ْ
ش
 
ك
 
  و

ْ
ال  مُج

 
م
 
 ج
ْ
ن
 
اع  ع

 
ن ق 
ْ
 ال

 
ت  م
 
  لَ

 َّ
سُن ة ب 

 
اب
 
ت  ك 

 
ف
 
ط
ْ
ص
ُ
م
ْ
ه  ال

َّ
 
ي ب 
 
ى ة  ن

ه   اب 
 
ط ل  خ 

ْ
ص
 
ف
 
   الْخطَِابِ الْفَاصِلِ بيَنَْ الْحَقِّ وَالْبَاطلِِ أيَْ  و

 َّ
ل
 
 ص

ُ  َّ
ى ى الل

 
ل
 
ع
 
ه  و

ْ
ي
 
ل
 
 ع

 
 
ين د  ه 

 
ت
ْ
ج
ُ
م
ْ
اع  ال

 
م
ْ
ج
 
إ ين  ب 

َّ
 الد 
 
م
 
لَ
ْ
ع
 
 أ
 
ع
 
ف ا ر 

 
ه  م اب 

 
ح
ْ
ص
 
أ
 
ه  و  ۔ آل 
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زجمہ :اور 

ت

زق کرنے والے اللہ ن

 

  اور ان کے  حق و ب  طل کے مابین ف

ت
 

تعالیٰ نے اپنے چنے ہوئے نبی کی س

اپنے نبی اور ان کے آل  اللہ خطاب کے ذریعے اپنی کتاب کے  مجملات کے جمال کے   پردوں کو کھول دب        

 وہ دین کے جھنڈوں کو مجتہد

ت

  ی
 
زمائے ج

 

 ۔   ین کے اجماع سے بلند کئے رکھیںو اصحاب پر رحمت ف

تعالیٰ نے اپنی کتاب کے مجملات کے جمال سے پردہ کس ذریعے سے اٹھاب   اللہ : 14سوال نمبر 

ے کہتے ہیں ؟
س
ک

 نیز فصل خطاب 

  اور ان کے فیصلہ کن  خطاب کے ذریعے اپنی کتاب کے   اللہ  جواب:

ت
 

تعالیٰ نے اپنے نبی کی س

 مجملات کے جمال کے   پردوں کو کھولا ۔ 

زق کرنے والا ہو ۔

 

 فصل خطاب کہتے ہیں وہ خطاب جو حق اور ب  طل کے  درمیان ف

 
 
ين

 
ر ب 
 
ت
ْ
ع
ُ
م
ْ
ال ك  ال

 
س
 
ى م

 
ل
 
 ع
 
م
ْ
ل ع 
ْ
 ال
 
ال م

 
ع
 
 م
 
ع
 
ض
 
و
 
أرََادَ بمَِعَالمِِ الْعِلْمِ الْعِلَلَ الَّتيِ  و

باِلْمُعْتَبرِیِنَ بكِسََِّْ الْبَاءِ الْقَائسِِينَ، وَمَسَالكِهُُمْ هیَِ  يَعْلَمُ الْقَائسُِ بهَِا الْحُكمَْ فیِ الْمَقیِسِ، وَأرََادَ 

وعِ  ابتَِةِ فیِ الْفُُْ
 ۔ مَوَاقعُِ سُلوُكهِمِْ بأِقَْدَامِ الْفِکْرِ مِنْ مَوَادِّ النُّصُوصِ إلىَ الْْحَْكاَمِ الثَّ

 نیوں کو رکھ 

 
 

زجمہ : اور قیاس کرنے والوں کے راستوں پر علم کی ن

ت

دب   گیا  ماتن نے معالم علم سے  ان  ن

س میں حکم کو جانتا ہے  اور معتبرین
قی 
م

ب  ء کے  علتوں کو مراد لیا ہے جن کے ذریعے قیاس کرنے والا 

اور ان کے مسالک  سے مراد  وہ راستے ہیں   کو مراد لیا  سے مراد قیاس کرنے والے  کسرہ کے ساتھ اس 

 ہونے والے احکام  کی طرف 

ت

 
 ی

 

زوع میں ب

 

جس پر یہ فکر کے قدموں کے ذریعے موارد نصوص سے ف

 چلتے ہیں ۔

 معالم علم کو کن کی راہوں پہ رکھا گیا ہے؟:15سوال نمبر 

 معالم علم کو قیاس کرنے والوں کی راہوں پہ رکھا گیا ہے ۔ جواب:

 ماتن نے معالم علم اور معتبرین  اور مسالک  سے کیا مراد لیا ؟: 16سوال نمبر 
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س میں  جواب:
قی 
م

ماتن  نے معالم علم سے ان علتوں کو مراد لیا ہے جن کے ذریعے قیاس کرنے والا 

اور ان کے مسالک  سے مراد  وہ راستے ہیں   ں کو مراد لیا حکم کو جانتا ہے  اور معتبرین سے قیاس کرنے والو

 ہونے والے احکام  کی طرف 

ت

 
 ی

 

زوع میں ب

 

جس پر یہ فکر کے قدموں کے ذریعے موارد نصوص سے ف

 چلتے ہیں۔

 ِ اهرَِةِ، ثمَُّ مِنهَْا إلىَ مَعَانیِهِ  فَمَبدَْأُ سُلوُكهِمِْ هوَُ لَفْظُ النَّصِّ فَیَعْب روُنَ مِنهُْ إلىَ مَعَانیِهِ اللُّغَویَِّةِ الظَّ

ارعُِ لیَِهْتَدُوا بهَِا إلىَ مَقَاصِدِ  عیَِّةِ الْبَاطِنَةِ فَیَجدُِونَ فیِهَا عَلََمَاتٍ وَأمََارَاتٍ وَضَعَهَا الشَّ ْ
 ۔همِْ الشََّّ

زیہ کی طرف جاتے  
 
پھر ان  ہیں  پس ان کے  راستے کی ابتداء وہ لفظ نص ہے  تو یہ اس سے معانی لغویہ ظاہ

 نیوں کو بچ تے ہیں جن کو  

 
 

سے معانی شرعیہ ب  طنیہ کی طرف  آتے ہیں پس یہ ان میں ان علامات و ن

 رسائی  حاصل کر سکیں ۔

ت

 نیوں کے ذریعے سے  اپنے مقاصد ی

 
 

 کہ ان   ن

ت

 رع نے وضع کیا ہے ب

 

 ش

 قیاس کرنے والوں کے مسالک کی ابتداء کہاں سے ہوتی ہے ؟:17سوال نمبر 

زیہ کی طرف  جواب:
 
ان کے  راستے کی ابتداء لفظ نص سے ہوتی  ہے  تو یہ اس سے معانی لغویہ ظاہ

 نیوں کو  ہیں  جاتے  

 
 

پھر ان سے معانی شرعیہ ب  طنیہ کی طرف  جاتے  ہیں پس یہ ان میں ان علامات و ن

 رسائی  حاصل 

ت

 نیوں کے ذریعے سے  اپنے مقاصد ی

 
 

 کہ ان   ن

ت

 رع نے وضع کیا ہے ب

 

بچ تے ہیں جن کو ش

 کر سکیں ۔

ا قَالَ بَ  نَّةُ   ي عَلىَ أرَْبعََةِ أرَْکاَنٍ قَصَََ الْْحَْكاَمِ ن  وَلَمَّ ذَکَرَ الْْرَْکاَنَ الْْرَْبَعَةَ وَهیَِ الْكِتَابُ وَالسُّ

ارِعُ قَصََْ الْْحَْكاَمِ عَلَیْهَا
 ۔ وَالْجِْمَاعُ وَالْقیَِاسُ عَلىَ الْوَجْهِ الَّذِي بنَيَ الشَّ

  ماتن نے یہ کہا تھا
 
زجمہ :ج

ت

تو  ارکان اربعہ   کو اسی طریقہ پر ذکر   بني علی اربعة ارکان قصَ الًحكام ن

 اور اجماع و 

ت
 

 رع نے احکام  کے محل کی  ان پر بنیاد رکھی تھی  اور وہ  ارکان کتاب و س

 

کیا جس طرح ش

 قیاس ہیں ۔
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 ارکان اربعہ کون کونسے ہیں ؟ :18سوال نمبر 

 ارکان اربعہ یہ ہیں :جواب:

زآن (۱)

ت

 (۲)ف

ت
 

 قیاس(۴)اجماع (۳)س

 
 َّ
ن
 
إ
 
 ف
ُ
د
ْ
ع
 
ب
 
   و

 َّ
ى الل

 
 إل
 
ل
َّ
س 
 
و
 
ت
ُ
م
ْ
 ال
 
د
ْ
ب
 
ع
ْ
 ال

 َّ
ى الذ

 
و
ْ
ق
 
أ ى ب 

 
ال
 
ع
 
   ت

َّ
 الل

 
د
ْ
ي
 
ب
ُ
ة  ع

 
يع

 
ر

 
 َّ
 الش

 
اج
 
ن  ت

ْ
ود  ب

ُ
ع
ْ
س
 
 م
 
ن
ْ
 ب

 َّ
م
 
 ل
ُ
ول

ُ
ق
 
 ي
ُ
ه
ُ
د
ْ
ع
 
 س
َّ  
د
 
ج
 
 و
ُ
ه
َُّ
د
 
 ج
 
د ع 

 
ة  س

 
يع

 
 ر

ُ
ت
ْ
ي
 
أ  ا ر 

ول  
ُ
ص
ُ
ة  أ
 
ث
 
اح
 
ى مُب

 
ل
 
 ع
ٍ
ان
 
م
 
ز
 
دٍ و

ْ
ه
 
 ع
َّ

ل 
ُ
ي ك  ف 

 
ين

َّ
ب   مُك 

اء 
 
م
 
ل
ُ
ع
ْ
 ال
 
ول

ُ
ح
ُ
ف

ه  
ْ
ق ف 
ْ
يْءِ غاَیَةَ الْقِْبَ ال الِ  أيَْ مُقْبلِيِنَ عَلَیْهَا مِنْ أكََبَّ عَلىَ وَجْههِِ سَقَطَ عَلَیْهِ فَإنَِّ مَنْ أقَْبَلَ عَلىَ الشَّ

َّهُ أكََبَّ عَلَیْهِ   ۔فَكَأنَ

 چیز عبید 

 

زجمہ :حمد و صلاۃ کے بعد : بندہ  ب

ت

 ج الشریعہ  قوی ذریعے  کے ساتھ  اللہ ن

ت

کی  اللہ بن مسعود بن  ب

  میں  
 
ب  رگاہ  میں وسیلہ پیش کرنے والا اس کا نصیب نیک ہو اور اس کی کوشش کامیاب ہو  کہتا ہے :ج

 کی طرف متوجہ ہوتے ہوئے 

 

زے علماء کو  کتاب اصول فقہ کی مباج

 

زے ن 

 

ز عہد و زمانے میں   ن 
 
نے ہ

 گر پڑا کیونکہ جو کسی شے کی   “اكب علی وجھہ”مكبين بچ ب   اور    
 
سے مشتق ہے یعنی  وہ چہرے کے ب

  

ت

  ہے گوب   وہ اس پر گرنے والا ہوب

ت

  ہے ۔اور  طرف  بہت زب  دہ متوجہ ہو ب

ت

 اس کی طرف جھکنے والا ہوب

زمائیں نیز یہ کس سے مشتق ہے ؟  مكبين:19سوال نمبر 

 

 کا معنی بیان ف

  اور یہ جواب

 

 گر پڑا  اكب علی وجھہ :اس کا معنی ہے متوجہ ہوب
 
سے مشتق ہے یعنی  وہ چہرے کے ب

  ۔

ت

  ہے گوب   وہ اس پر گرنے والا ہوب

ت

 کیونکہ جو کسی شے کی طرف  بہت زب  دہ متوجہ ہو ب

 
 َّ
 ل لش

 َّ
م ئ 
 ْ
ى الِ

 
د
 
ت
ْ
 مُق

 
ام
 
م  

ْ
 الْ
 
خ
ْ
َّ ي

 
ي
 
و
 
د
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ز
 
ب
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َّ ال
ٍ
ي ل 

 
 ع
 
م
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س  

ْ
 الْ
 
ر
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خ
 
 ف
 
ام
 
ظ ع 

ْ
ة  ال

 
 َّ
و
 
 ب

ُ  َّ
 الل

ُ
ه
 
 أ

 َّ
ار  الس

 
ى د

 
ال
 
ع
 
  ت

 َّ
 الش

ُ
يل ل 

 
ابٌ ج

 
ت  ك 

 
و
ُ
ه
 
 و
 
م
 
 لَ

 
ن
ْ
   أ

 
ان
 
رْه

ُ
ب
ْ
رُ ال اه 

 
ب

ي  ه  ف  ت 
 
ك
ُ
 ن
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و
 
 غ
ٌ
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م
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ار 
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ور
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ي ص ان يه  ف 

 
ع
 
 م
ُ
وز
ُ
ن
ُ
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ٌ
وز
ُ
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م
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؛  ه  اظ 
 
ف
ْ
ل
 
 أ
 
ر اه 

 
و
 
ى ظ

 
ل
 
 ع
 
ين ن  اع 

 
 ط
ْ
م
ُ
ه
 
ض
ْ
ع
 
ت ب

ْ
د
 
ج
 
و
 
ه  و ات 

ار 
 
 إش

 
ق ائ 

 
ق
 
د

ه   اظ 
 
ح
ْ
ل
 
 أ
 
ع اق 

 
و
 
 م
ْ
ن
 
 ع
ْ
م ه   

ر
 
ظ
 
 ن
 
ور

ُ
ص
ُ
ق ِ مَا یدُْركُِهُ هوَُ بلِحَِاظِ    ل  أيَْ لًَ یدُْركُِونَ بإِمِْعَانِ النَّظَر

ِ أنَْ یَنظُْرَ إلَیْهِ قَصْدًا   :عَیْنهِِ مِنْ غيَرْ

 م فخر الا 

ظ

زجمہ :وہ اصول فقہ  جو شیخ امام مقتدٰی الائمہ ع

ت

زدوی کی ہے   ن

 

 دار اللہ سلام ن 

ت  

 
ان کا مقام  ج

ز البرھان 
 
زانے جس    السلام میں بنائے اور وہ کتاب جلیل  الشان اور  ب  ہ

 
 

اس کی عبارتوں   کے معانی کے خ

 رہ کیا گیا ہے  اور  

 

دہ نکتوں کی طرف اش  
چ چ
 رات و اسرار میں  پ

 

کے  چٹانوں میں مدفون ہیں اور اس کے اش

ز پر طعن کرتے ہوئے بچ ب   )عجب حال ہے ( کیونکہ ان کی  
 
میں نے بعضے علماء  کو اس کے الفاظ کے ظاہ

مصنف کے  لمحہ بھر نظر کرنے   سے  حاصل ہونے والے علم کو جاننے سے بھی  قاصر تھیں  جن کو   یں نظر

 مصنف نے  بس بغیر قصد کے دیکھا تھا ۔

 اصول فقہ کن  کی کتاب ہے ؟:20سوال نمبر 

 م فخر الا   جواب:

ظ

زدوی کی ہے  ۔اصول فقہ   شیخ امام مقتدٰی الائمہ ع

 

 سلام  علامہ ن 

زمائیں ؟کتاب  : 21سوال نمبر 

 

 اصول فقہ  کی چند خصوصیات بیان ف

ز البرھان جواب:
 
زانے اس کی عبارتوں  اور  ، ہے  یہ  کتاب جلیل  الشان اور  ب  ہ

 
 

اس کے معانی کے خ

 رہ کیا گیا ہے  

 

دہ نکتوں کی طرف اش  
چ چ
 رات و اسرار میں  پ

 

 ۔کے  چٹانوں میں مدفون ہیں اور اس کے اش

ت
ْ
ل
 
او
 
ح
 
 و
ُ
ه
 
يم ظ 

ْ
ن
 
ت
 
 و
ُ
ه
 
ق يح

ْ
ن
 
ت ت

ْ
د ر 
 
ت (أ

ْ
ب
 
ل
 
يْ ط

 
ه  ) أ اد 

 
 مُر

 
ين

 
ي
ْ
ب
 
ت

يه   ا ف 
ً
د
 
ه  مُور يم  س 

ْ
ق
 
ت
 
ه  و يس  س 

ْ
أ
 
ت
 
ول  و

ُ
ق
ْ
ع
 
م
ْ
د  ال اع 

 
و
 
ى ق

 
ل
 
ع
 
 و
ُ
ه
 
يم ه 

ْ
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و

ن  
ْ
ب  اب

 
ر
 
ع
ْ
ال  ال

 
م
 
 ج
 
ق
َّ
ق 
 
د
ُ
م
ْ
 ال
 
ام
 
م  

ْ
ول  الْ

ُ
ص
ُ
أ
 
ول  و

ُ
ص
ْ
ح
 
م
ْ
ث  ال اح 

 
ب
 
 م
 
ة
 
د
ْ
ب
ُ
ز

ام  
 
اتٍ غ

 
يق ق 

ْ
د
 
ت
 
ةٍ و

 
يع د 

 
اتٍ ب

 
يق ق 

ْ
ح
 
 ت
 
ع
 
ب  م اج 

 
ح
ْ
و ال

ُ
ل
ْ
خ
 
ةٍ ت
 
يع ن 

 
ةٍ م

 
ض

 
 َّ
 الض

 
ك

 
ل
ْ
س
 
يه  م ا ف 

ً
ال ك

 
ا س

 
ه
ْ
ن
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ُ
ت
ُ
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ْ
اب  ال

 
د
ْ
ه
 
أ ا ب 
ً
ث
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ش
 
 مُت

 
از
 
يج  

ْ
الْ
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ْ
ب

 
 
از
 
ج
ْ
ع  

ْ
ة  الْ
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ُ
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ً
ك
َّ
س 
 
م
 
 مُت

 
ر
ْ
ح
َّ
 ۔ الس 
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زجمہ :

ت

زتیب کا  اور  اس کی مراد اور اس کو سمجھانے کا بھی  اور اس  کی  ن

ت

میں نےارادہ کیا اس کی تنقیح و  ن

ق   محقق 

ق

 کا اور  امام مد

 

 سیس و تقسیم   کو منطقی قواعد پر  لانے  کا  بھی عزم کیا اس میں  محصول کی مباج

ت

ب

  کی کتاب اصول کا بھی  خلاصہ  ذکر کروں عمد
 
دہ  جمال عرب ابن حاج  

چ چ
ہ تحقیقات اور   انوکھی   پ

تدقن قا ت کے ساتھ   جن سے کتب خالی ہیں   دراں نحال کہ ضبط و ایجاز کے طریقے پر چلتے ہوئے  ،سحر کی  

زے کو مضبو

 

 طی سے تھامتے ہوئے شرح کروں ۔ جانبوں کو تھامتے ہوئے  اور اعجاز کے ک

 نے کتاب اصول فقہ کے ب  رے میں کیا ارادہ کیا ؟ اللہ رحمہ  :علامہ صدر الشریعہ22سوال نمبر 

زتیب کا اور اس کی تقسیم کو منطقی  اللہ صدر الشریعہ رحمہ  جواب:

ت

نے کتاب اصول  فقہ کی تنقیح و ن

 اپنی کتاب میں محصول اور اصول کا خلاصہ ذکر کرنے کا  ارادہ کیا ۔ طریقے پر لانے کا اور 

زمائیں ؟: 23سوال نمبر 

 

 م بیان ف

 

 محصول اور اصول کے مصنف کا ب

  نحوی ہیں ۔   محصول کے مصنف علامہ رازی جواب:
 
 ہیں جبکہ اصول کے علامہ ابن حاج

حْرِ وَاخْتَارَ فیِ  اخْتَارَ فیِ الْعِْجَازِ الْعُرْوَةَ وَفیِ   حْرِ الْْهَدَْابَ؛ لِْنََّ الْعِْجَازَ أقَْوَى وَأوَْثقَُ مِنْ السِّ السِّ

یقٍ هوَُ    الْعُرْوَةِ لَفْظَ الْوَاحدِِ وَفیِ الْْهَدَْابِ لَفْظَ الْجَمْعِ  لِْنََّ الْعِْجَازَ فیِ الْكلَََمِ أنَْ یؤَُدَّى الْمَعْنيَ بطََِِ

حْرُ فیِ الْكَلََمِ فَهُوَ  ا السِّ قِ، وَلًَ یَكوُنُ هذََا إلًَّ وَاحدًِا وَأمََّ ُ دوُنَ   أبَلَْغُ مِنْ جَمیِعِ مَا عَدَاهُ مِنْ الطَُّ

قُهُ فَوْقَ   ۔الْوَاحدِِ فَأوَْرَدَ فیِهِ لَفْظَ الْجَمْعِ  الْعِْجَازِ وَطُُْ

زجمہ :مصنف نے اعجاز  میں   لفظ عروہ کو اور سحر میں اھداب  کو

ت

کیونکہ لفظ  اعجاز سحر سے زب  دہ   اختیار کیا  ن

قوی اور ثقہ ہے اور عروہ میں لفظ واحد کو اختیار کیا کیونکہ اعجاز فی الکلام یہ ہے کہ معنی کو ایسے طریقے پر  

م اعجاز سے کم درجے کا ہے اور لکلاا  ادا کیا جائے جو تمام طرق سے بلیغ ہو اور  یہ واحد ہی ہے اور سحر فی

 بھی اس سے زب  دہ تھے تو  اس لئے اس میں لفظ جمع اھداب کو لے آئے۔  طرق اس کے

زمائیں ؟:24سوال نمبر 

 

 اعجاز میں عروہ اور سحرمیں لفظ اھداب لانے کی وجہ بیان ف
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 پر ادا کیا جائے جو تمام طرق سے بلیغ ہو اور وہ فقط  یقےاعجاز فی الکلام یہ ہے کہ اسے ایسے طرجواب:

دا اعجاز سے پہلے عروۃ واحد ذکر کردب   اور سحر فی الکلام یہ  ہے کہ اسے احسن  

 

ای  ہی طریقہ ہو سکتا ہے ل

دا اس سے  پہلے اھداب جمع لے آئے ۔  

 

 ہیں ل

ت

 انداز میں ادا کیا جائے  تو یہ کئی طرق ہو سکت

 
 َّ
م
 
س
 
 و

ُ
ت
ْ
 ي

 
، و ول 

ُ
ص
ُ ْ
 الِ
 
يح ق 

ْ
ن
 
ت   اللہ ه ب 

ُ
ه
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ل 
 
ه  مُؤ  ب 
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ُ
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ْ
ن
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ْ
س
 
ى م

 
ال
 
ع
 
ت

 
 َّ
 إن
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ر
 
ك
ْ
ه  ال ه 

ْ
ج
 
ا ل و

ً
ال ص

 
 خ
ُ
ه
 
ل
 
ع
ْ
ج
 
ي
 
 و
ُ
ه
 
ال ب

 
ط
 
 و
ُ
ه
 
ئ
 
ار
 
ق
 
 و
ُ
ه
 
ب ات 

 
ك
 
 و

َّ
رُ
 
ب
ْ
 ال
 
و
ُ
 ه
ُ
ه

 
 الرَّ 

ُ
يم  ۔ ح 

 م تنقیح الاصول رکھا اور 

 

زجمہ :اور میں نے اس کا ب

ت

تعالیٰ سے سائل ہوں کہ اس کے ذریعے اس کے اللہ ن

  و قاری و طال   کو   نفع دے اور اسے خالص اپنی رضاء کے لئے بنائے بیشک وہ نیکی کا صلہ  

ت

مؤلف و کای

زمانے والا ہے ۔

 

 دینے اور رحم ف

 م رکھا ؟ : 25سوال نمبر 

 

 علامہ صدر الشریعہ نے  اپنی کتاب کا کیا ب

 م تنقیح الاصول رکھا ۔ جواب:

 

 رح نے اپنی کتاب کا ب

 

 ش

 کی  بحث اصول فقہ  

ه  
ْ
ق ف 
ْ
 ال
ُ
ول

ُ
ص
ُ
لًً باِعْتبَِارِ الْضَِافَةِ وَثاَنیًِا    أ أيَْ هذََا أصُُولُ الْفِقْهِ أوَْ أصُُولُ الْفِقْهِ مَا هیَِ فَنُعَرِّفهَُا أوََّ

َّهُ لَقَبٌ لعِِلْمٍ مَخْصُوصٍ  ا تَعْريِفُهَا باِعْتبَِارِ الْضَِافَةِ  باِعْتبَِارِ أنَ فَیَحْتَاجُ إلىَ تَعْریِفِ الْمُضَافِ  أمََّ

 ۔ وَالْمُضَافِ إلَیْهِ 

زجمہ 

ت

ماتن نے اس کی تعریف اضافت  :)اصول فقہ ( یعنی یہ اصول فقہ ہیں ب   اصول فقہ کیا ہیں ؟تو اولا ًن

 نیاً

 

اور رہی اس کی اضافت   اس اعتبار سے کی کہ وہ ای  مخصوص علم کا لقب ہے کے اعتبار سے کی اور ب

 کے اعتبار سے تعریف تو وہ مضاف اور مضاف الیہ کی طرف محتاج ہوتی ہے ۔ 

 ماتن نے اصول فقہ کی تعریف کتنے اور کون کونسے اعتبار سے کی ؟: 26سوال  نمبر 
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 پہلے :ہے  ماتن نے اصول فقہ کی تعریف دو اعتبار سے کی   جواب:

 ب  عتبار اضافت کے  یعنی حد اضافی    ۔(۱)

ی ۔( ۲)  
لقب

 ب  عتبار مخصوص علم کا لقب ہونے کے  یعنی حد 

  کیا ؟ 27سوال نمبر 

ت

 : ماتن نے کتاب کو کتنی چیزوں پر مری

  کیا ہے :جواب:

ت

 ماتن نے کتاب کو تین چیزوں پر مری

 (دو قسمیں۲(مقدمہ )۱)

بحث ب   تو مقاصد فن سے ہوگی ب   نہیں اگر نہیں تو وہ مقدمہ ہوگا اور اگر ہوگی کیونکہ کتاب میں وجہ حصر : 

تو دو حال سے  خالی نہ ہوگا ب   ادلہ سے بحث ہوگی ب   احکام سے اگر ادلہ سے ہو تو وہ پہلی قسم ہوگی اور احکام 

 سے ہوگی تو وہ دوسری قسم ہوگی ۔

 نی کتنی چیزوں پر مشتمل ہے ؟ 28سوال نمبر 

 

 :قسم اول اور قسم ب

 قسم اول  چار چیزوں پر مشتمل ہے :  جواب :

زآن(۱)

ت

 (۲)ف

 

 
 قیاس( ۴) اجماع(۳)حدی

 نی  تین ابواب پر مشتمل ہے : 

 

 اور قسم ب

 محکوم علیہ( ۳)محکوم بہ( ۲)حکم (۱)

کس شے  کی طرف  کے اعتبار سے کریں تو   حد اضافی اصول فقہ کی تعریف:29سوال نمبر

 محتاجی  ہوگی ؟ 
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مضاف  یعنی اصول اور مضاف الیہ حد اضافی کے اعتبار سے کریں تو  فقہ کی تعریفاصول  جواب:

زئیات ملیعنی  فقہ کی تعریف کرنے کی طرف محتاجی ہوگی کیونکہ کا 

 

 
 تعریف وہ ہوتی ہے جس کے تمام خ

 ضروری ہے ۔

ت

دا اصول فقہ میں پہلے اصول کی پھر فقہ کی وضاج

 

 بھی کردی جائے ل

ت

 کی وضاج

 اصل کی تعریف 

 
 
ال
 
ق
 
  ف

ُ
رُه

ْ
ي
 
ه  غ

ْ
ي
 
ل
 
ى ع

 
ن
 
ت
ْ
ب
ُ
ا ي
 
 م
ُ
ل
ْ
ص
 ْ
يِّ وَهوَُ ظَاهرٌِ   الِ فَالًِبتْنَِاءُ شَامِلٌ للَِِبتْنَِاءِ الْحِسِّ

 ۔ وَالًِبتْنَِاءِ الْعَقْلیِِّ وَهوَُ تَرتَُّبُ الْحُكمِْ عَلىَ دَلیِلهِِ 

زجمہ:

ت

زماب   کہ :اصل وہ ہے جس پر غیر کی بنیاد رکھی جائے رحمہ  اللہ  مصنف ن

 

 مل  ہوتی    نے ف

 

پس ابتناء ش

  ۔

 

  ہوب

ت

ز ہے اور ابتناء  عقلی  کو  اور ابتنائے عقلی کہتے ہیں حکم کا دلیل پر مری
 
 ہے ابتنائے حسی کو اور یہ ظاہ

زمائیں ؟:30سوال نمبر 

 

 اصل کی تعریف بیان ف

 یعنی جس پر غیر کی بنیاد رکھی جائے اسے اصل کہتے ہیں الًصل ما یبتني علیہ غيرہ  :جواب

 ابتناء کی کتنی قسمیں ہیں ؟:31سوال نمبر 

 :ابتناء کی دو قسمیں ہیں :جواب

  ۔(۱)

 

زہ سے ادراک کرب
 
 ابتنائے حسی :کسی شے کا  حواس ظاہ

  ۔(۲)

 

  کرب

ت

 ابتنائے عقلی :حکم کو اس کی دلیل پر مری
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 تعریف الِصل للَمام رازی 

 
 َّ
ط
 
 ي
 
ه  لِ

ْ
ي
 
 إل
 
اج
 
ت
ْ
ح
ُ
م
ْ
ال  ب 

ُ
ه
ُ
يف
 
ر
ْ
ع
 
ت
 
 و

ُ
د
 
فَهُ الْمَِام  ر  فیِ الْمَحْصُولِ بهَِذَا،  وَقَدْ عَرَّ

زجمہ:

ت

  دخول  غیر سے مانع نہیں یہ تعریف امام رازی نے اپنی ن

 

اور اصل کی تعریف محتاج الیہ سے کرب

 کتاب محصول میں کی ہے ۔

زمائی نیز اس پر ماتن کو کیا اشکال  : 32سوال نمبر 

 

محصول میں امام رازی نے اصل کی کیا تعریف ف

 ہے؟ 

:امام رازی نے اصل کی تعریف  محتاج  الیہ سے کی ہے یعنی  جس کی طرف بندہ محتاج ہو اسے جواب

 اصل کہتے ہیں ۔

زدی  یہ تعریف دخول غیر سے مانع نہیں ہے ۔ نوٹ: 

 
 

 مصنف  کے ن

ٌّ كَتَعْریِفِ الْمَ  ا اسْمٌِ ا حَقیِقیٌٌِّ كَتَعْریِفِ الْمَاهیَِّاتِ الْحَقیِقیَِّةِ، وَإمَِّ عْریِفَ، إمَّ
اهیَِّاتِ  وَاعْلَمْ أنََّ التَّ

بنَْا شَیْئًا مِنْ أمُُورٍ هیَِ أجَْزاَؤُهُ باِعْتبَِارِ تَركْیِبنَِا، ثمَُّ وَضَعْنَ  بِ  الًِعْتبَِاریَِّةِ كَمَا إذَا رَكَّ ا لهَِذَا الْمُركََّ

عْریِفُ الًِسْمُِّ هوَُ تَبیْيِنُ أنََّ هذََا الًِ 
سْمَ لِْيَِّ شَيْءٍ اسْمًا کاَلْْصَْلِ وَالْفِقْهِ وَالْجنِْسِ وَالنَّوْعِ وَنحَْوهِاَ فَالتَّ

 ۔ وُضِعَ 

زجمہ :

ت

  ب   تو اسمی ہوگی جیسے ماہیات ن

 

ی ہ  کی تعریف کرب
ن ق
حق
اور جان لو تعریف ب   تو حقیقی ہوگی جیسے ماہیات 

زکیب کے 

ت

 ری ن
 
  جیسا کہ ہم کسی شے کو چند ایسے امور سے مرکب کریں جو ہ

 

اعتباریہ کی تعریف کرب

 م وضع کردیں جیسے

 

زاء ہوں پھر ہم اس مرکب کے لئے کوئی ب

 

 
اصل اور فقہ و جنس  اعتبار سے اس کے اخ

 م کس لئے وضع کیا گیا ہے اور نوع وغیرہ  اور رہی تعریف اسمی 

 

  کہ یہ ب

 

تو وہ کہتے ہیں اس ب  ت کو واضح کرب

 ۔

 تعریف کتنی اور کون کونسی قسمیں ہیں ؟: 33سوال نمبر 
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 تعریف کی دو قسمیں ہیں :جواب:

  ۔(۱)

 

ی ہ کی تعریف کرب
ن ق
حق
 تعریف حقیقی :ماہیات 

 م کس :تعریف اسمی ( ۲)

 

  کہ یہ ب

 

جیسے ماہیات  لئے وضع کیا گیا ہےشے کے  اس ب  ت کو واضح کرب

  

 

 تعریف اسمی کہلاتی ہے ۔   اعتباریہ کی تعریف کرب

 :ماہیت کی کتنی اور کون کونسی اقسام ہیں ؟34سوال نمبر 

 ماہیت  کی دو قسمیں ہیں :جواب:

 (۱ ) 
ن ق
حق
زاء ای   جو نفس الامر میں واقع ہو اور اس میں  ہ :ی  

 

 
زاء کے مرکب ہونے کی صور ت میں اخ

 

 
اخ

 دوسرے کے محتاج ہوں ۔ 

 جو واضع کے وضع کرنے پر موقوف ہو جیسے اصل ،فقہ ،جنس ،نوع وغیرہ ۔اعتباریہ : ( ۲) 

 
 َّ
ن  الط

ْ
ي
 
يف
 
ر
ْ
ع
َّ 
 الت

 
لَ  ل ك 

ٌ
رْط

 
ش
 
 و

ُ
أيَْ کلُُّ مَا صَدَقَ عَلَیْهِ الْحَدُّ صَدَقَ عَلَیْهِ   رْد

أيَْ کلُُّ مَا صَدَقَ مَا عَلَیْهِ الْمَحْدُودُ صَدَقَ عَلَیْهِ الْحَدُّ فَإذَِا قیِلَ فیِ تَعْریِفِ   وَالْعَكْسُ  الْمَحْدُودُ 

دُ وَلَوْ قیِلَ حَیَوَانٌ إنْ کاَنَ باِلْفِعْلِ لًَ یَنعَْكِسُ  :الْنِْسَانِ  ِ َّهُ حَیَوَانٌ مَاشٍ لًَ یطَََّ    إن
 َّ

ك
 
 ش

 
لِ
 
  و

 َّ
ن
 
 أ

 
َّ
يٌ م 

ْ
 اس

ٌ
يف

 
ر
ْ
ع
 
ل  ت

ْ
ص
 ْ
 الِ

 
يف

 
ر
ْ
ع
 
 أيَْ بیََانُ أنََّ لَفْظَ الْْصَْلِ لِْيَِّ شَيْءٍ وُضِعَ  ت

 
 َّ
الت

 
 ف

 َّ
 ال

ُ
يف

 
ر
ْ
 ع

 َّ
ط
 
 ي
 
ول  لِ

ُ
ص
ْ
ح
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ْ
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د
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ى  أيَْ الْْصَْلَ ه

 
ل
 
 ع
ُ
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ْ
ط
ُ
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لِ

ل   اع 
 
ف
ْ
ورَةِ  الْفَاعلِیَِّةِ أيَْ الْعِلَّةِ ال وریَِّةِ  وَالصُّ ةِ الصُّ

ة   أيَْ الْعِلَّ
 
اي
 
غ
ْ
ال
 
أيَْ الْعِلَّةِ   و

رُوط   الْغَائبَِةِ 
َُّ
الش

 
ِ الْْشَْیَاءِ   و عْریِفَ صَادقٌِ عَلىَ هذَِه نَاعَةِ مَثَلًَ فَعُلمَِ أنََّ هذََا التَّ كَأدََوَاتِ الصِّ

ِ الْْشَْیَاءِ لًَ يُسَمَّى  أصَْلًَ فَلََ  لكِوَْنهَِا مُحْتَاجًا إلَیْهَا وَالْمَحْدُودُ لًَ يَصْدُقُ عَلَیْهَا؛ لِْنََّ شَیْئًا مِنْ هذَِه

عْریِفُ الًِسْمُِّ يَصِحُّ هذََا ال
 ۔ تَّ
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زجمہ:

ت

وں کے لئے  طرد یعنین

 

ز وہ شے جس  دونوں تعری 
 
بھی صادق  ود محدصادق آئے اس پر  حد  پر ہ

  ضروری ہے یعنی 

 

ز وہ شے جس   آئے اور عکس کا ہوب
 
بھی صادق آئے   حد   پر  صادق آئے اس ودمحدپر ہ

 ن کی تعریف میں کہا جائے کہ وہ حیوان ماشی ہے تو اس میں طرد نہیں ہے  اور اگر کہا جائے 

 

  ان
 
پس ج

   ب  لفعل ہے تو اس میں  عکس نہیں ہے ،

ت

 ن کای

 

 کہ ان

  کہ لفظ  

 

اور  اس ب  ت میں کوئی شک نہیں کہ اصل کی تعریف تعریف اسمی ہے یعنی   اس چیز کو بیان کرب

 لئے وضع کیا گیا ہے ۔  شے کے  اصل میں کس 

پس وہ تعریف جو محصول میں ذکر کی گئی ہے وہ دخول غیر سے مانع نہیں   کیونکہ اصل کا اطلاق  علت  

    جیسے کاریگری کے اوزار 

ت

  نیز شروط  پر بھی نہیں ہوب

ت

تو معلوم ہوا   فاعلی و  صوری اور علت غائی  پر نہیں ہوب

نے کی ہے وہ ان س  یعنی علت فاعلی و غائی و صوری پر صادق آرہی رحمہ اللہ  کہ جو تعریف امام رازی 

 پڑتی ہے  مگر محدود ان پر صادق نہیں آرہا کیونکہ ان 

ت

 
ہے کیونکہ یہ س  محتاج الیہ  ہیں یعنی ان کی حاج

 نہیں ۔ 

ت

دا  تعریف اسمی درس

 

  ل

ت

 م اصل نہیں رکھا جاب

 

 میں سے کسی کا ب

 کریں ؟ کی  رحمہ اللہ   امام رازی  : 35سوال نمبر 

ت

 
 ی

 

 تعریف کیسے دخول غیر سے مانع نہیں ہے ب

  اور جواب:

 

وں کے لئے طرد یعنی دخول غیر سے مانع ہوب

 

ب  د رہے تعریف حقیقی اور اسمی دونوں تعری 

دا :

 

   شرط ہے  ل

 

زاد کو جامع ہوب

 

 عکس یعنی  اپنے اف

 ن کی تعریف یوں کی جائے  (۱)

 

تو یہ تعریف دخول غیر کو مانع نہیں کہ جو بھی   انہ حیوان ماشاگر  ان

 ن کی تعریف میں داخل ہو رہا ہے۔ 

 

 حیوان چلتا ہو وہ بھی ان

 ن کی تعریف یوں کی جائے    ( ۲)

 

زاد کو جامع نہیں  حیوان کاتب بالفعل اور اگر ان

 

تو یہ تعریف اپنے اف

 سے ہی نکل جائے گا حالانکہ ایسا نہیں ہے 

ت

 

 

 ن

 

  نہیں ہوگا وہ تو ان

ت

 ن ب  لفعل کای

 

 کہ جو ان
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دا اس کے لئے طرد و عکس  اب آئیے  اصل ب  ت کی طرف کہ  

 

اصل کی تعریف بھی تعریف اسمی ہے ل

دا ان کی تعریف صحیح نہیں ۔

 

 شرط ہے لیکن امام رازی کی  تعریف دخول غیر کو مانع نہیں ل

زمائیں ؟ فالتعریف الذي ذکر فی المحصول لًیطَد:  36سوال نمبر 

 

 ف

ت

 اس عبارت کی وضاج

 سے پہلے  ضروری ب  ت کہ محتاج الیہ کی بچ نچ اقسام ہیں :جواب:

ت

 اس عبارت کی وضاج

 ۔ علت مادی  ( ۵)شرط(۴) علی غائی( ۳)علت صوری (۲) علت فاعلی(۱)

مصنف نے جو اصل کی تعریف کی ہے کہ جو محتاج الیہ ہو تو یہ تعریف دخول غیر سے مانع نہیں کہ یہ  

تعریف علت فاعلی ،غائی ،صوری اور علت مادی  اور شرط پر سچی آرہی ہے حالانکہ یہ اصل تو نہیں ہے 

  ہے لیکن موب  ئل اصل نہیں ہے تو اب کیا موب  ئل

ت

کی طرف محتاجی کی وجہ   جیسے موب  ئل کا بندہ محتاج ہوب

 سے اسے بھی اصل  مان لیں عجب  حال ہے ۔ 

زمائیں ؟سوال نمبر :

 

 طرد و عکس کی تعریف بیان ف

ز وہ شے جسطرد: جواب:
 
 بھی صادق آئے ۔ ود محدصادق آئے اس پر  حد  پر   کہتے ہیں ہ

ز وہ شے جس  عکس : 
 
 بھی صادق آئے۔ حد   پر صادق آئے اس   محدود   پر کہتے ہیں  ہ
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 فقہ کی تعریف 
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عْریِفُ مَنقُْولٌ عَنْ أبَیِ حَنیِفَةَ فَالْمَعْرفَِةُ إدْرَاكُ الْجُزئْیَِّاتِ عَنْ دَلیِلٍ هذََا  أ جَ  التَّ فَخَََ

قْلیِدُ   ۔  التَّ

زجمہ :

ت

مل  کی قید بھی لگائی جاتی  ن
ع

 ھا  کے جاننے کو اور    اس تعریف میں 

علب
فقہ کہتے ہیں نفس کے مالھا اور وما 

دانیات کو نکال دے پس اس تعریف سے کلام اور تصوف نکل جائیں  کہ یہ قید  اعتقادب  ت اور وج 

ت

  ہے ب

مل  ً
ع

دانیات و  گے   اور جس نے  کی قید کا اضافہ نہیں کیا تو اس نے شمول  یعنی تمام چیزوں اعتقادب  ت و وج 

 مل کرنے کا ارادہ کیا ہے ،یہ تعریف امام اعظم  رحمہ اللہ سے منقول ہے 

 

پس     کلام تصوف کو   فقہ میں ش

زئیات کو

 

 
دا تقلید  جاننا  دلیل کے ذریعے  خ

 

  ہے ل

ت

 خارج ہوگئی   ۔ بھی فقہ کی تعریف سے  معرفت کہلاب

زدی  فقہ کی تعریف    کیا ہے ؟امام اعظم کے :37سوال نمبر 

 
 

 ن

 م ہے ۔ماعلیھا اور  مالھا :فقہ نفس کےجواب

 

 کو جاننے کا ب

مل  ً:38سوال نمبر 
ع

 گی ؟  کی قید لگانے سے کون کونسی چیزیں خارج ہو جائیں فقہ کی تعریف میں 

مل  ًجواب :
ع

دانیات  بعض لوگوں نے  فقہ کی تعریف میں   کہ اعتقادب  ت اور وج 

ت

کی قید بھی لگائی ہے ب

مل  ً نکل جائیں اور اس تعریف سے کلام و تصوف بھی نکل جائیں
ع

کا اضافہ نہیں کیا   گے بہرحال جس نے 

دانیات و کلام تصوف  تو اس نے تمام    چیزوں    مل کرنے کا ارادہ کیا  یعنی اعتقادب  ت و وج 

 

کو تعریف میں ش

 ہے  ۔

زمائیں نیز  39سوال نمبر 

 

معرفت کی قید سے کیا شے خارج ہو جائے :معرفت کی تعریف بیا ن ف

 گی ؟
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دا اس قید سے تقلید بھیجواب:

 

زئیات کو دلیل کے ذریعے جاننا   ل

 

 
فقہ کی تعریف  معرفت کہتے ہیں خ

  ہے نہ کہ دلیل سے   نکل جائے گی سے 

ت

زئیات کا ادراک مجتہد کے اقوال سے ہوب

 

 
 ۔ کیونکہ تقلید میں  خ

ةِ كَمَا فیِ قَوْله  یَ نْتَفِعُ بهِِ النَّفْسُ وَمَا یَ وَقَوْلهُُ مَا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا یمُْكِنُ أنَْ یرَُادَ بهِِ مَا  رُ بهِِ فیِ الْْخِرَ تَضَرَّ

ْتیِ   تَعَالىَ وَابُ وَالْعِقَابُ فَاعْلَمْ أنََّ مَا یَأ بهِِ  لَهَا مَا كَسَبَتْ وَعَلَیْهَا مَا اكْتَسَبَتْ فَإنِْ أرُیِدَ بهِمَِا الثَّ

یمٍ  اهَةَ تَحْرِ اهَةَ تَنْزیِهٍ أوَْ مَکْرُوهٌ کَرَ ا وَاجِبٌ أوَْ مَندُْوبٌ أوَْ مُبَاحٌ أوَْ مَکْرُوهٌ کَرَ فُ، إمَّ
امٌ    الْمُكلََّ أوَْ حَََ

رْكِ يَعْنيِ عَدَمَ الْفِعْلِ فَ 
فُ التَّ فُ الْفِعْلِ وَطََْ فَانِ طََْ ةٌ، ثمَُّ لكِلُِّ وَاحدٍِ طََْ ِ سِتَّ صَارَتْ اثنْيَْ  فَهَذِه

 ۔ عَشَََّ 

زجمہ :

ت

زت میں نفع   کہ وہ چیزیں جن سے نفس  سے ممکن ہے  ما لھا وما علیھا اور ماتن کے قولن

 

آخ

زمان میں کہ مراد لیا جائے  اٹھائے گا اور ضرر بچ ئے گا  

 

کسی جان نے جو اچھاکماب   وہ اسی  جیسا کہ اللہ کے ف

زا کماب   اس  اور اگر نفع سے مرادثواب اور ضرر سے   کا وب  ل اسی پر ہےکیلئے ہے اور کسی جان نے جو ن 

 عقاب مراد لیا جائے پس تو جان لے !

  ہوگا ب   مندوب ب   مباح ب   مکروہ   تنزیہی ب   تحریمی ب   حرام ہوگا   پس یہ 
 
  ہے وہ ب   تو واج

ت

کہ مکلف جسے بجا لاب

زک فعل  تو کل  ب  رہ قسمیں چھ  

ت

 ہیں طرف فعل اور طرف ن
 

 

ز ای  کی دو طرف
 
 ہیں ان میں سے ہ

  ۔ہو گئی صورتیں 

 ہیں ؟  سے کتنے ما لھا وما علیھا:40سوال نمبر 

ت

 معانی مراد لئے جا سکت

 کو مراد لیا جاسکتا ہے : معانی  : اس سے تینجواب

زت میں فائدہ ب   نقصان اٹھا (۱)

 

 ن جن چیزوں سے آخ

 

زمان :اللہ جیسا کہ ئے گا ان

 

لھا ما تعالیٰ کا ف

زا کماب   اس یعنی    كتسبت ا كسبت علیھا ما کسی جان نے جو اچھاکماب   وہ اسی کیلئے ہے اور کسی جان نے جو ن 

  ہے  اور فعل  کا وب  ل اسی پر ہے

ت

  اور مندوب ان اعمال میں سے ہوں گے جن پر ثواب دب   جاب
 
پس  واج

  ہے  اور ب  قی     ان اعمال  

ت

  ان  اعمال سے ہوں گے جن پر عقاب ہوب
 
زک واج

ت

حرام  اور مکروہ تحریمی  اور ن
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زک فعل میں سے کسی قسم  

ت

دا ب  قی فعل اور ن

 

  ہے اور نہ ثواب  ل

ت

میں سے ہوں گے جن پر نہ عقاب  ہوب

 میں داخل نہیں ہوں گے ۔

ہو  تو فعل سوائے حرام  وما یجب علیھاسے مراد  وما علیھاہو اور  مایجوز لھاسے مراد  مالھا  (۲)

  اور 
 
ز ہیں    اور  فعل واج

 
 

  کے  ان میں سے ہوں گے جو  جان
 
زک سوائے واج

ت

اور مکروہ تحریمی کے اور ن

زک حرام اور مکروہ  تحریمی   

ت

    ہیں  اور ب  قی فعل حرام  اور مکروہ  مما یجب علیھان
 
  ن پر واج

 

یعنی جو ان

  یہ س  دونوں قسموں یعنی  
 
زک واج

ت

 خارج  سے  مما  یثاب علیہاور  مما يعاقب  علیہ تحریمی   اور ن

 ہوں گے ۔ 

ز ہیں اور (۳)

 
 

 ن کے لئے جان

 

 ن پر حرام ہیں    وماعلیھا مالھا سے  مراد جو چیزیں ان

 

سے مراد جو چیزیں ان

زک فعل

ت

 مل ہو جائے گی ۔صورتوں  تمام  کی  اس صورت میں فقہ  فعل و ن

 

 کو ش

  ہے اولا ً  نوٹ :ب  د رہے 

ت

 ن  جو کچھ کرب

 

 اس کی چھ قسمیں ہیں :ان

(۱(   
 
 حرام (۶( مکروہ تحریمی    )۵(مکروہ  تنزیہی  )۴(مباح  )۳(مندوب  )۲(واج

 ہیں :ان س  کی  
 

 

 دو طرف

زک فعل ۲(فعل )۱)

ت

 (ن

 گی :   فعل میں یہ چیزیں آئیں

زض(۱)

 

  (۲)ف
 
 مؤکدہ ( ۳)واج

ت
 

 غیر مؤکدہ( ۴)س

ت
 

 مباح ( ۶) مستح ( ۵)س

زک فعل میں یہ چیزیں آئے گی : 

ت

 اور ن

  ۶) (خلاف اولی ۵ٰ(مکروہ تنزیہی )۴(اساءت)۳( مکروہ تحریمی )۲(حرام )۱)
 
زک واج

ت

 ( ن
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دا  فقہ کی تعریف امام اعظم کے ہاں جو کی گئی ہے  بعض صورتوں میں تمامتو کل ہوئی ب  رہ  صورتیں  

 

 ل

 مل ہوگی اور بعض میں کچھ  طرف  فعل اور طرف 

 

زک فعل کو ش

ت

زک فعل کو طرف  فعل اور طرف  ن

ت

ن

 مل ہو گی ۔

 

 ش

ا یثَُابُ  فَفِعْلُ الْوَاجِبِ  ا  وَالْمَندُْوبِ مِمَّ یمًا وَتَرْكُ الْوَاجِبِ مِمَّ ِ تَحْرِ امِ وَالْمَکْرُوه عَلَیْهِ وَفعِْلُ الْحَرَ

یدَ باِلنَّفْعِ  يُعَاقَبُ عَلَیْهِ وَالْبَاقیِ لًَ یثَُابُ، وَلًَ يعَُاقَبُ عَلَیْهِ فَلََ یدَْخُلُ فیِ شَيْءٍ مِنْ الْقسِْمَينِْ وَإنِْ أرُِ

رِ ا  َ
یمًا وَتَرْكُ الْوَاجِبِ یَكوُنُ مِنْ الْقسِْمِ  عَدَمُ الْعِقَابِ وَباِلضرَّ ِ تَحْرِ امِ وَالْمَکْرُوه لْعِقَابُ فَفِعْلُ الْحَرَ

ا لًَ يُعَاقَبُ عَلَیْهِ  لِ أيَْ مِمَّ سْعَةُ الْبَاقیَِةُ تَكوُنُ مِنْ الْْوََّ ا يعَُاقَبُ عَلَیْهِ وَالتِّ انیِ أيَْ مِمَّ  وَإنِْ أرُیِدَ  الثَّ

ةُ  باِلنَّفْعِ الثَّ  ا یثَُابُ عَلَیْهِ، ثمَُّ الْعَشَََّ وَابِ فَفِعْلُ الْوَاجِبِ وَالْمَندُْوبِ مِمَّ
رِ عَدَمُ الثَّ َ

وَابُ وَباِلضرَّ

ا لًَ یثَُابُ عَلَیْهِ عَلَیْهَا وَیمُْكِنُ أنَْ یرَُادَ بمَِا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا مَا یجَوُزُ لَهَا وَمَ  یْهَا  ا یجَبُِ عَلَ الْبَاقیَِةُ مِمَّ

ا یجَوُزُ لَهَا وَفعِْلُ الْوَاجِبِ  یمًا وَتَرْكُ مَا سِوَى الْوَاجِبِ مِمَّ ِ تَحْرِ امِ وَالْمَکْرُوه  وَتَركُْ  فَفِعْلُ مَا سِوَى الْحَرَ

یمًا وَ  ِ تَحْرِ امِ وَالْمَکْرُوه ا یجَبُِ عَلَیْهَا بقَیَِ فعِْلُ الْحَرَ یمًا مِمَّ ِ تَحْرِ امِ وَالْمَکْرُوه تَرْكُ الْوَاجِبِ  الْحَرَ

مُ عَلَیْهَ  ا فَیَشْمَلََنِ  خَارِجَينِْ عَنْ الْقسِْمَينِْ وَیمُْكِنُ أنَْ یرَُادَ بمَِا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا مَا یجَوُزُ لَهَا وَمَا یحَُرَّ

فْت هذََا فَالْحَمْلُ عَلىَ وَجْهٍ لًَ یَكوُنُ بيَنَْ الْقسِْمَينِْ   ۔ وَاسِطَةٌ أوَْلىَ جَمیِعَ الْْصَْنَافِ إذَا عَرَ

زجمہ :

ت

 ن

ت

  اور مندوب ان اعمال میں سے ہوں گے جن پر ثواب دب   جاب
 
اور فعل حرام  اور  ہے  پس واج

  ہے  اور ب  قی     ان اعمال میں سے  

ت

  ان  اعمال سے ہوں گے جن پر عقاب ہوب
 
زک واج

ت

مکروہ تحریمی  اور ن

زک فعل میں سے کسی قسم میں داخل  

ت

دا ب  قی فعل اور ن

 

  ہے اور نہ ثواب  ل

ت

ہوں گے جن پر نہ عقاب  ہوب

 ۔نہیں ہوں گے 

زک  

ت

اور اگر نفع سے  عدم عقاب  اور ضرر سے عقاب مراد لیا جائے تو فعل حرام اور مکروہ تحریمی اور ن

  ہے ان

ت

   دوسری قسم یعنی جن پر عقاب کیا جاب
 
سے ہوں گے اور ب  قی نو قسمیں یعنی مندوب و  میں  واج

زض وغیرہ   پہلی قسم یعنی 

 

 و ف

ت
 

   س

ت

 ،    ان میں سے ہوں گی جن پر عقاب نہیں کیا جاب
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  اور مندوب  
 
یعنی جن  مما یثاباور اگر نفع سے ثواب اور ضرر سے عدم ثواب مراد لیں تو فعل واج

  ہے ان میں سے ہوں گے اور ب  قی دس  

ت

  ان    مما لً یثاب علیھا پر ثواب دب   جاب

ت

جن پر ثواب نہیں دب   جاب

 ،میں سے ہوں گے 

ہو  تو فعل سوائے  وما یجب علیھا سے مراد  علیھاوما ہو اور  مایجوز لھاسے مراد  مالھا  اور ممکن ہے

ز ہیں 

 
 

  کے  ان میں سے ہوں گے جو  جان
 
زک سوائے واج

ت

     حرام اور مکروہ تحریمی کے اور ن
 
اور  فعل واج

زک حرام اور مکروہ  تحریمی  

ت

    ہیں  میں سے ہوں گے  مما یجب علیھا اور ن
 
  ن پر واج

 

اور ب  قی   یعنی جو ان

  یہ س  دونوں قسموں یعنی  
 
زک واج

ت

  مما اور  مما يعاقب  علیہفعل حرام  اور مکروہ تحریمی   اور ن

 ۔ ہوں گے  خارج  سے  علیہ یثاب

ز ہیں  مَا یجَوُزُ لَهَا" سے مراد  مَا لَهَااور ممکن ہے کہ " 

 
 

 ن کے لئے جان

 

 ہو یعنی جو چیزیں  ان

 ن  پر حرام ہیں  “ ہو  مُ عَلَیْهَاوَمَا یحَُرِّ    ” “ سے مرادوَمَا عَلَیْهَا ”

 

دونوں تمام  یہ، تو یعنی جو چیزیں  ان

 مل ہوں گے

 

  تم نے اسے جان لیا،قسموں کو ش
 
   یقہطر یسے،، کو ا مَا لَهَا وَ مَا عَلَیْهَا”تو  ج

 

 پر محمول کرب

 نہ ہو۔  کوئی نقسموں کے درمیا دونوںہو گا جس پر محمول کرنے سےاولی ٰ 

ت

 
 ی

 

 واسطہ ب

 ؟  ہے سکتا ہو مراد کیا   کیا  سے وںچیز والی ینےد  نقصان اور نفع :41 نمبر سوال

  جا لئے مراد معانی تین سے وںچیز والی ینےد نقصان و نفع:جواب

ت

 : ہیں  سکت

   فعل میں صورت اس تو ہو  ثواب مراد سے شے والی ینے د نفع(۱)
 
  سے میں ان مندوب فعل اور واج

  ب  د ثواب پر جس  ہوگا

ت

 ۔ ہے  جاب

زک اور یمیتحر مکروہ حرام فعل تو ہو  عقاب مراد سے وںچیز والی ینے د نقصان اور

ت

   ن
 
   کی عقاب  واج

 ۔ ہوگا سے قسم والی جانے
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زک و مندوب فعل اقسام بقیہ اور

ت

زک  و مکروہ فعل مندوب ن

ت

 نہ ہوگا ثواب نہ  پر ہوغیر یہیتنز مکروہ ن

دا عقاب

 

 مل کو  کسی سے میں   قسموں دونوں ل

 

 ۔  گے ہوں نہیں ش

زک یمی تحر مکروہ و  حرام فعل تو لیں مراد عقاب سے ضرر  اور لیں مراد عقاب م عد سے نفع اگر (۲)

ت

 ن

  
 
 مما لً يعاقب   قسمیں  نو  ب  قی اور ہوگا سے میں کاموں والے  جانے دئیے عقاب یعنی قسم ی دوسر  واج

  ان میں سے ہوں گے ۔ 

ت

 یعنی جن   پر عقاب نہیں کیا جاب

   فعل تو لیں مراد ثواب عدم سے  نقصان اور  ثواب سے نفع اگر اور(۳)
 
  سے میں ان مندوب  و واج

   ب  د ثواب پر جن  ہوگا

ت

  نہیں ثواب کوئی پر جن گی ہوں سے میں ان قسمیں دس  ب  قی اور ہے جاب

  اولیٰ ہے ؟ ،، کو مَا لَهَا وَ مَا عَلَیْهَا ” سوال  نمبر : 

 

 کس طریقہ پر محمول کرب

   یقہطر یسے،، کو ا مَا لَهَا وَ مَا عَلَیْهَا” جواب:

 

 دونوں ہو گا جس پر محمول کرنے سےاولی ٰ  پر محمول کرب

 نہ ہو۔  کوئی ن قسموں کے درمیا

ت

 
 ی

 

 واسطہ ب

ِ وَالْوجِْدَانیَِّات أيَْ الْْخَْلََقَ  ثمَُّ مَا لَهَا    وَمَا عَلَیْهَا یَتنََاوَلُ الًِعْتقَِادیَِّات كَوُجُوبِ الْیِمَانِ وَنحَْوهِ

وْمِ  لََةِ وَالصَّ  ۔وَالْبیَْعِ وَنحَْوهِاَ  الْبَاطِنَةَ وَالْمَلَكاَتِ النَّفْسَانیَِّةِ وَالْعَمَلیَِّاتِ کاَلصَّ

زجمہ :

ت

دانیات یعنی   لَهَا وَ مَا عَلَیْهَا مَا پھر  ن  مل ہو گا جیسے ایمان وغیرہ کا وجوب اور وج 

 

اعتقادب  ت کو ش

 مل ہوگا جیسے نماز ، روزہ اور بیع وغیرہ

 

 مل ہوگا اور عملیات کو بھی ش

 

ہ اور ملکات نفسانیہ کو ش

 

ی
ط
 ۔ اخلاق ب  

 مل کو وںچیز کن  کن مالھا وما علیہا:42 نمبر سوال

 

 ؟  ہے ش

 :مالھا وما علیہا:جواب

   کا نیماا جیسے ت ب  اعتقاد  (１)
 
   واج

 

 ۔ ہوب

دانیا اور (２) ہ اخلاق  یعنی ت وج 

 

ی
ط
 ۔نفسانیہ ملکات اور ب  
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 مل کو تمام ان ہوغیر بیع اور روزہ و نماز جیسے عبادات اور  (３)

 

 ۔ ہے ش

الْكَلََمِ وَمَعْرفَِةُ مَا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا مِنْ  فَمَعْرفَِةُ مَا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا مِنْ الًِعْتقَِادیَِّات هیَِ علِْمُ 

لََ  ِ وَالرِّضَا وَحضُُورِ الْقَلْبِ فیِ الصَّ برْ فُ کاَلزُّهدِْ وَالصَّ صَوُّ
ِ  الْوجِْدَانیَِّاتِ هیَِ علِْمُ الْْخَْلََقِ وَالتَّ ةِ وَنحَْو

 ۔اتِ هیَِ الْفِقْهُ الْمُصْطَلَحذَلكَِ، وَمَعْرفَِةُ مَا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا مِنْ الْعَمَلیَِّ 

زجمہ :

ت

دانیات کے   وما علیھااور  مالھا اعتقادب  ت کےن   ہے اور وج 

ت

ما لھا وما  کو جاننا  علم کلام کہلاب

   علیھا 

 

کو جاننا علم  اخلاق اور  علم تصوف کہتے ہیں جیسے زھد و صبر اور رضا  اور نماز میں  دل کا حاضر ہوب

  ۔کو جاننا فقہ اصطلاحی ہے   وما علیھااور  ما لھاوغیرہ اور عملیات کے 

 تیفاتعر میں روشن  کیتوضیح  س  کی   اصطلاحی فقہ اور تصوف  علم اور الکلام علم : 43 نمبر سوال

 ؟ لکھی 

 ۔ ہیں  کہتے  الکلام علم کو کرنے معرفت  کی مالھا وما علیھا  کے ت ب  اعتقاد(1) :جواب

دانیا(2)   و زھد جیسے ہیں  کہتے  والتصوف الاخلاق علم کو کرنے معرفت  کی مالھا وما علیھا کے ت وج 

 . ہوغیر ۃالصلا فی قلب حضور  ورضا صبر

 م کا  کوجاننے مالھا وما علیہا کے ت عملیا(3)

 

 ۔  ہے اصطلاحی فقہ ب

مَلُ  فَإنِْ أرََدْت باِلْفِقْهِ هذََا الْمُصْطَلَحَ زِدْت عَمَلًَ عَلىَ قَوْلهِِ مَا لَهَا وَمَا عَلَیْهَا وَإنِْ أرََدْت مَا يَشْ 

لََثةََ لَمْ تَزدِْ وَأبَوُ حَنیِفَةَ  َّهُ أرََادَ ال  -رَحمَِهُ اللَّهُ  - الْْقَْسَامَ الثَّ َّمَا لَمْ یزَدِْ عَمَلًَ؛ لِْنَ مُولَ أيَْ أطَلَْقَ  إن شُّ

ى    مَّ یَّاتِ، ثالْفِقْهَ عَلىَ الْعِلْمِ بمَِا لَهَا وَعَلَیْهَا سَوَاءٌ کاَنَ مِنْ الًِعْتقَِادیَِّات أوَْ الْوجِْدَانیَِّاتِ أوَْ الْعَمَلِ  سَمَّ

 ۔ الْكَلََمَ فقِْهًا أكَْبرََ 

زجمہ :

ت

مل  ما لها وما علیهالے گا تو ان کے قول "  اصطلاحی اگر تو فقہ سے مراد فقہ  ن
ع

کا اضافہ   قید کی   ً " پر 

و

 

 

ت

مل  ںکرے گا اور اگر تو اس کو مراد لے جو ت
ع

 مل ہے تو 

 

ووم کو ش
عل

کرے گا اور امام  کا اضافہ نہیں قید کی ً
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م  اعظم علیہ
ع

ہے  نے شمول و عموم کا ارادہ کیا  انہوں نکہ کیو  کیا  نہیں  کا اضافہ اس لیے قید کی لً  الرحمہ نے 

سے  ت ب  ہے ، خواہ اس کا تعلق اعتقاد کے علم پر فقہ کا اطلاق کیا “  ما لها وما علیهاانہوں نے ”  یعنی

دانیا  م فقہ اکبر رکھا ہے۔  اسی ہو سے تعملیا ب  سے ہو  ت ہو، وج 

 

 وجہ سے آپ نے کلام کا ب

 ؟  گی پڑے لگانی قید کونسی  میں یفتعر میں صورت کی لین  مراد اصطلاحی  فقہ :44سوال نمبر

  اضافہ کا                                                                                                                       ً                                 مل ع   میں یف تعر  لئے کے اس:جواب

 

مل  میں یف تعر اگر اور ہوگا کرب
ع

 جائے لگائی نہقید کی  ً

و تعریف  یہ تو

 

 

ت

دانیات و عملیات و اعتقادب  ت   قسام ا ںت   کو وج 

 

 ۔ ہوگی مل ش

مل  میں یفتعر کی فقہ نے اعظم  امام:54 نمبر سوال
ع

 ؟  لگائی نہ سے  وجہ کس  قید کی  ً

    پر علم اس اطلاق کا  فقہ یعنی لیا مراد  عموم سے یف تعر نے اعظم امام:جواب

ت

وما لھا   جو ہے ہوب

  سے وعلیھا

ت

 
 ی

 

دانیا ب   ہو سے تب   اعتقاد چاہےوہ  ہو  ب   امام سے وجہ  اسی ہو سے تعملیا ب   سے ت وج 

 م کا کتاب اپنی نے صاج  

 

 مل بھی کو عقائد فقہ کہ رکھا اکبر فقہ ب

 

 ۔ ہے ش

 مام شافعی کے نزدیک فقہ کی تعریف : ا

 
 َّ
ي رْع 

َّ
 الش

 
ام

 
ك
ْ
ح
 ْ
الِ  ب 

ُ
م
ْ
ل ع 
ْ
 ال
 
يل ق 

 
 و

ْ
ن ة  م 

َّ 
ي ل 

 
م
 
ع
ْ
ة  ال

ة  
َّ 
ي يل  ص 

ْ
ف
َّ 
االت

 
ه ت 

َّ 
ل د 
 
فَالْعِلْمُ جِنْسٌ، وَالْبَاقیِ فَصْلٌ فَقَوْلهُُ باِلْْحَْكاَمِ یمُْكِنُ أنَْ یرَُادَ باِلْحُكمِْ   أ

ٍ إلىَ آخَرَ وَیمُْكِنُ أنَْ یرَُادَ الْحُكمُْ الْمُصْطَلَحُ، وَهوَُ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ الْمُتَعَ  لَّقُ إلَخْ، فَإنِْ  هاَهنَُا إسْنَادُ أمَْر

رَاتِ أرُیِدَ الَْْ  صَوُّ
جُ التَّ فَاتِ الَّتيِ لَیْسَتْ بأِحَْكاَمٍ عَنْ الْحَدِّ أيَْ یخَُِْ وَاتِ وَالصِّ جُ الْعِلْمُ باِلذَّ لُ یَخَُْ   وَّ

جُ الْعِلْمَ باِلْْحَْكاَمِ الْعَقْلیَِّةِ وَالْحِ  عیَِّةِ یخَُِْ ْ
صْدِيقَاتِ وَباِلشََّّ یَّةِ کاَلْعِلْمِ بأِنََّ الْعَالَمَ  وَیبُقْیِ التَّ سِّ

رَازًا عَنْ علِمِْ مَا سِوَى خِ 
ِ
انیِ فَقَوْلهُُ باِلْْحَْكاَمِ یَكوُنُ احْت قَةٌ وَإنِْ أرُیِدَ الثَّ طَابِ اللَّهِ  مُحْدَثٌ وَالنَّارَ مُحْرِ

 ِ ه   ۔تَعَالىَ الْمُتَعَلِّقِ إلىَ آخِرِ
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زجمہ :

ت

ی ہ  سے جاننا  پس علم بمنزلہ جنس کے ہے اور ب  قی فصل  ہیں پس ن
ی ل
فص

ت

ی

احکام شرعیہ عملیہ کو دلائل 

   نسبت  طرف کی حکم  دوسرے کی حکم  ی  ا قول ب  لاحکام ممکن ہے  اس سے مراد  ماتن کے

 

 ب   بییجاا کرب

 خطاب اللَّه  تعالی  المتعلق اور یہ بھی ممکن ہے کہ اصطلاحی  حکم مراد ہو اور وہ  ہو  پر  طور سلبی

 ہو خارج علم کا  صفات  و ذات اللہ کی میں صورت اس۔۔۔۔۔ہے  اور   حکم سے پہلا معنی مراد لیں تو  

   جائیگی رہے  تیقاتصد گے جائیں نکل تصورات  یعنی گا جائے
س
ح
ی ہ اور 
ہ ی  اور شرعیہ کی قید سے  احکام عقل

کا علم  خارج ہو جائے گا جیسے اس ب  ت کا علم کہ عالم محدث ہے اور آگ جلانے والی ہے اور اگر  حکم سے  

دوسرا معنی مراد لیں تو   ماتن کے قول ب  لاحکام کے ذریعے خطاب اللہ کے سوا  بقیہ  کے علم سے احتراز ہو 

 جائے گا ۔

زدی  فقہ کی تعریف کیا ہے ؟:46نمبر سوال

 
 

 فعی کے ن

 

 امام ش

 فعی امام:جواب

 

زد کے ش

 
 

  دلائل کو شرعیہ عملیہ احکام کہ ہے یف تعر یہ  کی فقہ ی  ن
فص

ت

ی

 ی  
ل
  جاننا سے ہی  

 ۔

 فعی  امام:47نمبر سوال

 

زد  کے ش

 
 

 العلم بالًحكام الشَّعیة  میں یفتعر گئی کی  کی فقہ ی  ن

 ؟ ہے مراد کیا  سے

 :ہیں  سکتی ہو مراد    یںچیز تین سے احکام یہاں :جواب

   نسبت  طرف کی حکم   دوسرے کی حکم  ی  ا مراد سے حکم (۱)

 

 صورت  اسہو   پر طور سلبی ب   بییجاا کرب

 رہے  تیقاتصد اور  گے جائیں نکل تصورات  یعنی گا جائے ہو خارج علم کا   صفات و ذات  کیاللہ  میں

 ۔ جائیگی

  کا  خطاب  کےاللہ  ہے یہ وہ اور ہوگا  مراد  حکم  اصطلاحی سے حکم (۲)

کلف
م

 
 
ی

 

 

 متعلق ساتھ  کے افعال کے ن

  

 

 ۔  اتخییر  و  ًءاقتضا ہوب
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زد کے ںمنطقیو معنی کا  حکم  یہ جاننا کو ہونے نہ  ب   ہونے واقع کے نسبت ( ۳)

 
 

 ۔ ہے ی  ن

  احکام سے قید کی شرعیہ اور
  اور ہی  عقل

س
ح
  آگ اور ہے محدث عالم کے علم کا  ب  ت اس جیسے گئے نکل ہی  

 ۔ ہے والی جلانے 

  احکام:48 نمبر سوال

 

 ؟ ہیں  بنتی قسمیں  دو کی اس میں صورت  کی لین معنی سےکون

ووم تمام ان  تو لیں مراد   شرعی حکم  مراد سے حکم  اگر:جواب
عل
  کےاللہ  خطاب جو گا  جائے ہو احتراز سے 

 ۔ہیں  جاتی بن قسمیں دو کی  حکم  میں صورت  اس اور ہیں  ہوعلا

یٌٌّ 
عِ ِ قسِْمَانِ شَرْ فْسِير عیٌٍِّ أيَْ    فَالْحُكمُْ بهَِذَا التَّ عِ وَغيَرُْ شَرْ ْ

فُ عَلىَ الشََّّ أيَْ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ بمَِا یَتَوَقَّ

عِ كَوُجُوبِ الْیِمَانِ باِللَّهِ تَعَالىَ وَوُجُوبِ تَصْدیِقِ ا  ْ
فُ عَلىَ الشََّّ   -لنَّبِيِّ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ بمَِا لًَ یَتَوَقَّ

لََمُ   عِ عَلَیْهِ وَنحَْوهِِ  -عَلَیْهِ السَّ ْ
فِ الشََّّ عِ لتَِوَقُّ ْ

فُ عَلىَ الشََّّ ا لًَ یتََوَقَّ  ۔ مَا مِمَّ

زجمہ :

ت

اس تفصیل کے مطابق حکم شرعی کی دو قسمیں بن جائیں گی شرعی یعنی وہ خطاب اللہ جو حکم  ن

خطاب جو شرع پر موقوف نہ ہو جیسے  اللہ پر   وہ  شرعی یعنی اللہ کا شرعی پر موقوف ہو او ر دوسری قسم غیر  

  ہے وغیرہ
 
  واج

 

  ہے اور نبی صلى الله عليه وسلمکی تصدیق کرب
 
  واج

 

یہ شرع پر موقوف نہیں کیونکہ  ایمان لاب

 شرع ان پر موقوف ہے۔ 

 ؟ ہیں قسمیں کونسی  کون اور کتنی کی حکم :49 نمبر سوال

 : قسمیں دو کی حکم :جواب

ٰ   وہ: شرعی   حکم 

لہ

 ۔ ہو موقوف پر شرع جوی خطاب ا
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   نیماا پہ تعالیٰاللہ  جیسے ہو  نہ  موقوف پر  جوشرع خطاب وہ کا اللہ : شرعی   غیر   حکم 

 

 ہےاور  یضرور  لاب

  یقتصد کی  وسلم وآلہ علیہ صلی حضور 

 

 موقوف پر ان شرع نکہکیو نہیں موقوف  پر شرع یہ ہوغیر  کرب

 ۔ ہے

عِ  ْ
جُ الْعِلْمَ باِلْْحَْكاَمِ الشََّّ ةُ یخَُِْ ا عَمَلیٌٌِّ فَقَوْلهُُ الْعَمَلیَِّ ، وَإمَِّ ا نظََريٌٌِّ ، إمَّ عیُِّ ْ

یَّةِ النَّظَریَِّةِ کاَلْعِلْمِ  ثمَُّ الشََّّ

ةٌ   خْصِ الْمَوْصُوفِ بهِِ مِنْ أدَلَِّتهَِا    وَقَوْلهُُ مِنْ أدَلَِّتهَِا أيَْ الْعِلْمِ  بأِنََّ الْجِْمَاعَ حجَُّ الْحَاصِلِ للِشَّ

قْلیِدَ؛ لِْنََّ الْمُقَلِّدَ وَإنِْ  جُ التَّ کاَنَ قَوْلُ  الْمَخْصُوصَةِ بهَِا وَهیَِ الْْدَلَِّةُ الْْرَْبَعَةُ، وَهذََا الْقَیْدُ یخَُِْ

جُ الْجِْمَالیَِّةَ  دلَِّةِ الْمَخْصُوصَةِ الْمُجْتَهدِِ دَلیِلًَ لَهُ لَكِنَّهُ لَیْسَ مِنْ تلِكَْ الَْْ  فْصِیلیَِّةُ یخَُِْ  وَقَوْلهُُ التَّ

 ۔ کاَلْمُقْتَضِي وَالنَّافیِ

زجمہ : پھر شرعی ب   تو نظری ہوگی ب   عملی پس ماتن کا قول

ت

یہ احکام شرعیہ نظریہ کے علم کو تعریف  عملیة  ن

یعنی وہ علم جو مجتہد کو   من ادلتھاسے نکال دے گا جیسے اس ب  ت کا علم کہ اجماع حجت ہے اور ان کا قول 

  ہے اور وہ ادلہ اربعہ ہیں اور یہ قید تقلید کو نکال دے گیا 

ت

گر چہ  مقلد کے اادلہ مخصوصہ سے حاصل ہوب

ی ہ  لئے مجتہد کا قول 
ی ل
فص

ت

ی

  اور ماتن کے قول 

ت

  ہے لیکن  اس کا تعلق ادلہ مخصوصہ سے نہیں ہوب

ت

دلیل ہوب

 فی وغیرہ

 

 ۔ سے اجمالیہ کا علم خارج ہو گیا جیسے مقتضی اور ب

 ؟ ہیں قسمیں کونسی  کون اور کتنی کی شرعی :50 نمبر سوال

 : ہیں قسمیں دو کی شرعی:جواب

 عملی (۲)    ی نظر(۱)

 کے  العلم باحكام الشَّعیة العملیة من ادلتھا التفصیلة یفتعر کی حکم :51 نمبر سوال

زمائیں نبیا فوائد و دقیو

 

 ؟  ف

 مل کو تمام جو ہے جنس علم لفظ:جواب

 

 : ہیں فصلیں کی اس تمام بقیہ جبکہ  ہے ش
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  آگ اور ہے محدث عالم کے علم کا  ب  ت اس جیسے گئے نکل ہی  حس  اور ہی  عقل  احکام سے قید کی شرعیة  (۱)

 ۔ ہے والی جلانے 

 ۔ ہے حجت اجماع کہ  علم کا  ب  ت اس جیسے کیا  احتراز سے جاننے کو یہنظر شرعیہ احکام سے العملیة (۲)

 ہیں  اربعہ  ادلہ اوروہ ہو  حاصل سے مخصوصہ ادلہ کو موصوف   شخص کسی جو علم وہ یعنی  من ادلتھا(۳)

 ادلہ یہ  لیکن ہے دلیل میں حق کے مقلد قول کا  مفتی ب   مجتہد اگرچہ گئی  نکل بھی تقلید سے قید اسی اور

 ۔  ہے نہیں سے مخصوصہ

 فی اور مقتضی جیسے گئے نکل اجمالیہ  سے تفصیلیة ( ۴)

 

ھذا واجب لوجود المقتضي   مثلا کہا جائے   ب

  ہے  وھذا لیس بواجب  لوجود النافی 

ت

ی پر دلیل ہوب
ٰ

 

ض

ت

مقن

ی  ، ِ

 

ض

ت

مقن

اور تفصیلی دلیل کو بیان نہ کیا جائے تو 

   یہ دونوں ادلیہ اجمالیہ سے ہیں ۔

ت

 فی منفی پر دلیل ہوب

 

 اور ب

رٌ 
َّ  
ر
 
 مُك

ُ
ه
َّ  
ن
 
 أ
َّ  

ك
 
 ش

 
لِ
 
، و ل 

 
لِ
ْ
د ت 

ْ
س الِ   ب 

ُ
ه
 
ل
ْ
و
 
ا ق
 
ذ
 
ى ه

 
ل
 
ب  ع اج 

 
ح
ْ
 ال
ُ
ن
ْ
 اب
 
اد
 
 ز
ْ
د
 
ق
 
 و

زجمہ :

ت

  نے اس تعریف میں ن
 
زماتےہیں  بالًستدلًل اور ابن حاج

 

اس ب  ت کا اضافہ کیا ہے   مصنف ف

   تکرار سے خالی نہیں   میں کوئی شک نہیں کہ 

 

 ۔استدلال کی قید کا اضافہ کرب

 اسقد زاد ابن الحاجب علی ھذا قولہ بالًستدلًل ولً شک انہ مکرر : 52 نمبر سوال

  جامع کی عبارت

ت

زمائیں وضاج

 

 ؟ ف

  یہ مقصود سے عبارت اس:جواب

 

   ابن علامہ میں یفتعر کی فقہ کہ بتاب
 
 کی بالًستدلًل   نے حاج

دا تھا ہوگیا  خارج سے  قید کی من ادلتھا تو علم کا  مقلد جبکہ  ہے لگائی لیے  کے نکالنے کو علم کے مقلد  قید

 

 ل

 قید   کی استدلال کا  ان

 

 ۔ ہے تکرار لگاب
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  نے استدلال کی قید    علم رسول و جبریل کو داخل کرنے کے انوٹ: علامہ  تفتاز
 
زماتے ہیں ابن حاج

 

نی ف

  لئے لگائی تھی جبکہ  مصنف صاج  کوئی اور ہی معنی لے بیٹھے کہ یہ قید مقلد کے علم کو نکالنے کے لئے 

  سے   تو نہیں ہوا  عجب حال ہے  ہے  حالانکہ ایسا نہیںہے 
 
 مح  مصنف سے ہوا ابن حاج

ت

 ۔تو ن

 کی تعریف  حکم اشاعرہ  کے نزدیک 

عیَِّةِ   ْ
عیَِّةِ وَجَبَ تَعْریِفُ الْحُكمِْ وَتَعْریِفُ الشََّّ ْ

فَ الْفِقْهُ باِلْعِلْمِ باِلْْحَْكاَمِ الشََّّ ا عُرِ وَلَمَّ

  فَقَالَ 
َّ
ابُ الل

 
ط  خ 

 
يل  ق 

ُ
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
ال
 
ىو

 
ال
 
ع
 
عْریِفُ مَنقُْولٌ عَنْ الْْشَْعَريِِّ فَقَوْلهُُ   ت هذََا التَّ

 ۔خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ يَشْمَلُ جَمیِعَ الْخطَِاباَتِ 

  وَقَوْلهُُ 
 
ين ف 

َّ  
ل
 
ك
ُ
م
ْ
ال  ال

 
ع
ْ
ف
 
أ  ب 
ُ
ق
َّ
ل 
 
ع
 
ت
ُ
م
ْ
جُ مَا لَیْسَ كَذَلكَِ  ال وَاللَّهُ   فَبَقیَِ فیِ الْحَدِّ نحَْوُ یخَُِْ

َّهُ لَیْسَ بحُِكمٍْ فَقَالَ  خَلَقَكمُْ وَمَا تَعْمَلوُنَ  اء   مَعَ أنَ
 
ض ت 

ْ
ق الِ  ا طلََبُ الْفِعْلِ   ب  لَبِ وَهوَُ إمَّ أيَْ الطَّ

یمِ أوَْ غيَرَْ جَازمٍِ  حْرِ رْكِ جَازمًِا کاَلتَّ
ا طلََبُ التَّ جَازمًِا کاَلْیِجَابِ أوَْ غيَرَْ جَازمٍِ کاَلنَّدْبِ وَإمَِّ

اهَةِ    کاَلْکَرَ
 َّ
 الت

ْ
و
 
 أ

 
ير

 
ي
ْ
 ۔أيَْ الْبِاَحَةِ  خ

زجمہ :

ت

  فقہ کی تعریف ن
 
سے  کی گئی ہے تو حکم اور شرعیہ کی تعریف علم بالًحكام الشَّيعیة پس ج

زماب   :ای  قول کے مطابق حکم اللہ کا  وہ خطاب جو 

 

  ضروری ہوگیا پس ماتن نے ف

 

 کے افعال کرب

 

ن
 
فی
مکل

 ب   تخییراً متعلق ہو
ً
 ،سے اقتضاء

یہ تعریف امام ابو الحسن موسی اشعری سے  منقول ہے  پس ماتن کا قول خطاب اللہ تعالیٰ تمام خطاب  ت کو  

 مل ہے اور ماتن کا قول 

 

س  کو نکال دیتا ہے  جیسے ہو  جو اس طرح نہ المتعلق بافعال المكلفين  ش

کی مثل تعریف میں   واللَّه خلقكم وما تعملونقصص و امثال جو صفات ب  ری سے متعلق ہیں بہرحال 

  ب   یقینی  طور پر ہوگا جیسے ب  قی  رہا حالانکہ یہ حکم نہیں ہے 

 

  اور فعل کو طلب کرب

 

اور اقتضاء یعنی طلب کرب

  بھی یقینی ہوگا جیسے تحریم ب   

 

زک کو طلب کرب

ت

غیر یقینی ہوگا جیسے ایجاب ب   غیر یقینی ہوگا جیسے ندب اور ن

 کے ساتھ ہوگا ۔ 

ت

  مکروہ ب   تخییرا ہوگا یعنی اب  ج
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زمائیں نبیا کے فوائد و د قیو مع یفتعر کی حکم :53 نمبر سوال

 

 ؟ ف

 یعنی  تعالی  المتعلق بافعال المكلفين بالًقتضاء او التخیيراللَّه  خطاب :الحكم قیل :جواب

  جو خطاب وہ کا اللہ  کہتے حکم 

کلف
م

 
 
ی

 

 

  بطور  ساتھ  کے افعال کے ن
ً
 ۔ ہو متعلق  اتخییر   ب   اقتصاء

 :   دات قیو 

 مل کو خطاب  ت  تمام  یہ ہے کے جنس بمنزلہ تعالیٰاللہ  خطاب (۱)

 

 ۔ہے ش

  افعال جو سے قید کی المتعلق بافعال المكلفين (۲)

کلف
م

 
 
ی

 

 

 گا جائے ہو خارج وہ ہوگا نہیں متعلق سے ن

 ب  قی میں یفتعر یہ  کلمہ پہلا جیسے ہو متعلق ساتھ کے صفات کیاللہ   جو تب  آ وہ اور امثال اور قصص جیسے

  بندوں کے   ہے داخل میں یفتعر کی حکم  بھی خلقكم وما تعملون اللَّه و جیسے گا رہے 

ت

 
کیونکہ یہ آی

  لیے کے  نکالنے اسے تو اعمال و  افعال کے متعلق ہے 

دا طلب ہے معنی کا  جس لگائی قید کی اءضاقت(۴)

 

  نہیں معنی والا  طلب میں خلقكم وما تعملون اللَّه و ل

  ب   بچ 

ت

 آ وہ تو جاب

ت

 
 ۔ گئی نکل  سے یفتعر  ی

  ہے معنی کا  جس ب  د نکال کو  اس سے قید کی تخییر ب   (۵)

ت

  کوئی میں خلقكماللَّه و چونکہ اب  ج

ت

 نہیں  اب  ج

دا

 

 حکم کی تعریف سے  سے قید اس ل

ت

 
 ۔  گئی نکل آی

  تفصیلاً کی عبارت اس جازما کالًیجاب او غير جازم کالندبطلب الفعل : 54 نمبر سوال

 

ت

زمائیں وضاج

 

 ؟  ف

 رہ طرف کی صورتوں چار کی اقتضاء سے ںیہا:جواب

 

 : ب  کرد  اش

  طلب کو فعل (۱)

 

 ۔وجوب جیسے ہوگا پر طور  یقینی کرب

 ۔مستح  جیسے  ہوگا  نہیں پر طور  یقینی ب  ( ۲)
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زک ( ۳)

ت

   یقینی  ن

 

 ۔ حرام  جیسے ہوگا کو  طلب کرب

زک   ب  ( ۴)

ت

  طلب کو ن

 

 ۔ یمیتحر مکروہ جیسے ہوگا نہیں یقینی  کرب

ة  
َّ  
ي رْط 

َّ  
الش

 
ة  و
َّ 
ي ب 

 
ب
َّ 
الس  ب 

ُ
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
 ال
 
ل
ُ
خ
ْ
د
 
  ل ي
ع
ْ
ض
 
و
ْ
 ال
ْ
و
 
 أ
ُ

ض
ْ
ع
 
ب
ْ
 ال
 
اد
 
 ز
ْ
د
 
ق
 
و

ا
 
م ه  و 

ْ
ح
 
ن
 
، وَهوَُ   و ا تَكلْیِفیٌٌِّ الْمُتَعَلِّقُ بأِفَْعَالِ الْمُكلََّفِينَ باِلًِقْتضَِاءِ  اعْلَمْ أنََّ الْخطَِابَ نوَْعَانِ، إمَّ

لوُكِ سَبَبٌ للِصَّ  طهُُ کاَلدُّ ، وَهوَُ الْخطَِابُ بأِنََّ هذََا سَبَبُ ذَلكَِ أوَْ شَرْ ا وَضْعیٌٌِّ خْیيِرِ، وَإمَِّ
لََةِ  أوَْ التَّ

ا ذَکَرَ أحََدَ النَّوْعَينِْ، وَهوَُ  طٌ فَلَمَّ هَارَةُ شَرْ ، وَهوَُ الْوَضْعیُِّ   وَالطَّ وْعِ الْْخَرِ
كلْیِفیُِّ وَجَبَ ذکِْرُ النَّ

التَّ

خْیيِر؛ِ لِْنََّ الْمَعْنيَ منِْ كَوْنِ  َّهُ دَاخلٌِ فیِ الًِقْتضَِاءِ أوَْ التَّ ؛ لِْنَ لوُكِ سَببًَا   وَالْبَعْضُ لَمْ یذَْکُرْ الْوَضْعیَِّ الدُّ

لوُ َّهُ إذَا وُجِدَ الدُّ لََةِ أنَ لََةُ حیِنَئذٍِ وَالْوُجُوبُ مِنْ باَبِ الًِقْتضَِاءِ لَكِنَّ الْحَقَّ هوَُ  للِصَّ كُ وَجَبَتْ الصَّ

، وَالْمَفْهُومُ مِنْ الْحُكمِْ ا  لُ؛ لِْنََّ الْمَفْهُومَ مِنْ الْحُكمِْ الْوَضْعیِِّ تَعَلُّقُ شَيْءٍ بشَِيْءٍ آخَرَ كلْیِفیِِّ  الْْوََّ لتَّ

 ۔ فیِ صُورَةٍ لًَ یدَُلُّ عَلىَ اتِّحَادهِمَِا نوَْعًا  أحََدهِمَِا للِْْخَرِ لَیْسَ هذََا وَلُزوُمُ 

زجمہ :

ت

 کہ  کا اضافہ کیا   او الوضعبعض لوگوں نے  ن

ت

بھی تعریف میں داخل س   اور شرطیہ وغیرہ کا حکم  ب

 ، ہو جائے

 تم جان لو کہ خطاب کی دو قسمیں ہیں:  

ی : جو بندوں کے افعال سے اقتضاء ً( ۱) 

ن ف
کل

ت

ی

 ۔ متعلق ہو ب   تخییراً 

  وضعی : اس ب  ت کا خطاب کر( ۲)

 

 نماز کا س    شمس   کہ یہ اس کا س   ب   اس کی شرط ہے جیسے : دلوک  ب

ی کا ذکر کیا تو   اور طہارت  ہے 

ن ف
کل

ت

ی

  حکم کی دو قسموں میں سے ای  یعنی 
 
نماز کے لیے شرط ہے تو ج

 ،دوسری قسم کا ذکر ضروری ہو گیا اور وہ وضعی ہے

 میں داخل ہے؛ اس لیے کہ تخییر ء و اقتضاوضعی کیوں کہ   بعض لوگوں نے وضع کی قید کا ذکر نہیں کیا ہے 

  دلوک شمس  دلوک
 
بچ ب   جائے  یعنی سورج کا ڈھلنا  کے نماز کے لیے س   ہونے کا مطلب یہ ہے کہ ج
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  ہو گی اور وجوب ب  ب اقتضا سے ہے، لیکن حق ب  ت پہلی ہے؛ کیوں کہ حکم   گا
 
 نماز واج

ت
ت

اس وق

   کہ  ہےیہ  وضعی کا مفہوم 

 

ی کا مفہوم یہ نہیں ہے اور  جبکہ   ای  شے کا دوسری شے سے متعلق ہوب

ن ف
کل

ت

ی

حکم 

 نہیں 

ت

  ان کی نوعیت کے اتحاد پر دلال

 

ان میں سے ای  کا دوسرے کے لیے کسی صورت میں لازم ہوب

 

ت

 ۔ کرب

 وقد زاد البعض او الوضع لیدخل الحكم بالسببیة والشَّطیة ونحوھما:  55 نمبر  سوال

  کی عبارت اس

ت

زمائیں وضاج

 

 ؟ ف

 کہ  ہے لگائی قید کی او الوضع  میں یفتعر کی شرعیہ نے لوگوں بعض کہ ہیں  کہتے ماتن:جواب

ت

  حکم  ب

 مل ہوغیر شرطیہ اور  سببیت

 

 ۔ جائے ہو کوش

 ؟  ہیں  قسمیں کونسی  کون اور کتنی  کی شرع ِخطاب : 56نمبر سوال

 :ہیں  قسمیں دو کی اس:جواب

 (1 ) 

کل

ت

ی

 
ن 

 

ف

  جو ہے خطاب وہ یہ اور : ی 

کلف
م

 
 
ی

 

 

 ۔ ہو  متعلق اتخییر ب   اقتضاء سے افعال کے ن

  ڈھل کا  سورج  یعنی  شمس دلوک جیسے ہو شرط ب   س    کا  شے کسی جو خطاب وہ ( 2) 

 

زض کے ظہ  نماز جاب

 

 ف

 ۔ ہے شرط لیے کے  نماز طہارت اور ہے س    کا  ہونے 

  : نوٹ 
 
  قسم پہلی کی شرع خطاب ج

کل

ت

ی

 
ن 

 

ف

  نبیا کو  قسم یدوسر  تو کیا  نبیا کو ی

 

 وہ اور ہوگیا  لازم بھی کرب

 ۔ ہے وضعی

 ؟  کیا  نہیں نبیا ںکیو کو وضعی قسم یدوسر  کی شرع خطاب نے لوگوں بعض: 57 نمبر سوال



 43         (سوالا جواب     ) و تلویح توضیح 

 کے نماز شمس دلوک نکہکیو ہے داخل میں تخییر ب   اقتضاء وضعی نکہکیو کیا  نہیں نبیا لئے اس:جواب

دا ہے سے میں اقتضاء ب  ب وجوب اور ہے س    کا  وجوب

 

 سے الگ ہے  داخل  تحت کے اقتضاء وضعی ل

  کی کرنے  ذکر

ت

 
 ۔ نہیں حاج

 شے یدوسر  کا  شے ی  ا  مفہوم کا  وضعی حکم  نکہکیو جائے کیا  ذکر سے الگ کہ ہے ہی پہلی ب  ت  حق لیکن

  متعلق  ساتھ کے

 

  حکم  اور ہے  ہوب

کل

ت

ی

 
ن 

 

ف

دا ہے  نہیں یساا مفہوم  کا  ی 

 

  میں صورت  یسیا کسی  کا  وضعی ل

کل

ت

ی

 
ن 

 

ف

 کو ی 

   لازم

 

  پر ہونے  متعلق سے شے  ی دوسر   کی شے ی  ا میں جس ہوب

ت

 پر ہونے  متحد کے دونوں ان ہو دلال

 

ت

 ۔گا کرے  نہیں دلال

 کی تعریف  حکم کے نزدیک  نیمتبع کے اشاعرہ نیمتاخر

ا
 
ذ
 
ه  ب 

َّ ي  رْع 
َّ  
 الش

 
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
 ال

 
ف
َّ 
ر
 
 ع
ْ
د
 
 ق
ْ
م
ُ
ه
ُ
ض
ْ
ع
 
ب
 
ِینَ مِنْ مُتَابعِیِ    و أيَْ بعَْضُ الْمُتَأخَرِّ

یُّ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ
عِ ْ
ٍ إلىَ آخَرَ    الْْشَْعَريِِّ قَالوُا الْحُكمُْ الشََّّ  فَالْحُكمُْ عَلىَ هذََا إسْنَادُ أمَْر

ُ
اء
 
ه
 
ق
ُ
ف
ْ
ال
 
و

ا
ً
از
 
ج
 
ة  م

 
رْم

ُ
ح
ْ
ال
 
وب  و

ُ
ج
ُ
و
ْ
ال
 
اب  ك

 
ط خ 

ْ
ال  ب 

 
ت
 
ب
 
ا ث
 
ى م

 
ل
 
 ع
ُ
ه
 
ون
ُ
ق ل 
ْ
ط
ُ
یقِ إطلََْقِ   ي بطََِِ

   اسْمِ الْمَصْدَرِ عَلىَ الْمَفْعُولِ 
 
وق

ُ
ل
ْ
خ
 
م
ْ
ى ال

 
ل
 
 ع
 
ق
ْ
ل
 
خ
ْ
ال
 
ا شَاعَ فیِهِ صَارَ مَنقُْولًً   ك لَكِنْ لَمَّ

ه   اصْطِلََحیًٌِّا، وَهوَُ حَقیِقَةٌ اصْطِلََحیَِّةٌ 
ْ
ي
 
ل
 
 ع
َّ ُ
رُد
 
أيَْ عَلىَ تَعْریِفِ الْحُكمِْ، وَهوَُ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ    ي

  إلَخْ 
 
ن
ْ
ي
 
 ب
 
ح
 
ل
 
ط
ْ
ص
ُ
م
ْ
 ال
 
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
 ال
َّ  
اء   إن

 
ه
 
ق
ُ
ف
ْ
اب   ال

 
ط خ 

ْ
ال  ب 

 
ت
 
ب
 
ا ث
 
الْخطَِابُ  أيَْ لًَ  لًَ هوَُ  م

عْریِفِ هنَُا  ۔فَلََ یَكوُنُ مَا ذکُِرَ تَعْريِفًا للِْحُكمِْ الْمُصْطَلَحِ بيَنَْ الْفُقَهَاءِ، وَهوَُ الْمَقْصُودُ باِلتَّ

ز :58نمبر سوال

 

 عرہ ینمتاخ

 

 ہے؟  کی نبیا یفتعر کیا   کی شرعی حکم  نے متبعین کے اش

ز بعض:جواب

 

 عرہ ینمتاخ

 

الحكم الشَّعی  :ہے کی یہ یفتعر کی  شرعی حکم  نے  کےمتبعین اش

 تعالی المتعلق بافعال المكلفين اقتضاء او تخیيرا ۔ اللَّه  خطاب :

 ؟ہیں  کرتے اطلاق پر کس  کا  حکم  کرام فقہاء :59 نمبر سوال
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  سے خطاب جو ہیں  کرتے  پر اس اطلاق  کا حکم  پر  طور یمجاز     کرام فقہاء:جواب

ت

 
 ی

 

  و وجوب جیسے  ہو ب

 

ت

 ۔  حرم

 پر مخلوق  اطلاق کا  خلق جیسے ہوئے  کرتے اطلاق پر مفعول   اسم کا  مصدر:مراد سے پر  طور ی مجاز:نوٹ 

   لیکن
 
 ۔ ہوگیا  اصطلاحی  منقول حکم  تو ہوگیا  عام  یہ میں ان ج

  
 َّ
ل  الص

ْ
ع ف   ب 

ُ
ق
َّ  
ل
 
ع
 
ت
 
ا ي
 
 م
ُ
ه
ْ
ن  م 

ُ
رُج

ْ
خ
 
ا ي
ً
ض
ْ
ي
 
أ
 
َّ و

 
ي ةِ إسْلََمِهِ  ب  وَصَلََتهِِ  كَجَوَازِ بیَْعِهِ وَصِحَّ

َّهُ حُكمٌْ  َّهُ لَیْسَ بمُِتَعَلِّقٍ بأِفَْعَالِ الْمُكلََّفِينَ مَعَ أنَ ِ ذَلكَِ فَإنِ  ۔وَكَوْنهَِا مَندُْوبةًَ وَنحَْو

زجمہ :

ت

ز  بچے اور اس سے وہ احکام بھی خارج ہو جائیں گے جو فعل صبی سے متعلق ہیں  جیسے :  ن

 
 

کی بیع کا جان

 

 

ن
 
فی
مکل

  وغیرہ کیوں کہ یہ احکام 

 

  اور اس کی نماز کا صحیح و مستح ہوب

 

 ہوب

ت

  ، اس کے اسلام کا درس

 

ہوب

 حالانکہ  کے افعال سے متعلق نہیں ہیں 

ح

 یہ 

م

رزا
ح

م ہیں 

ک

 ۔

 عرہ کی یہ تعریف جامع نہیں ہے کیونکہ  اس سے وہ احکام خارج ہو جاتے ہیں  جو بچے   اعتراض: 

 

اش

 کے فعل سے متعلق ہیں کیونکہ تعریف میں لفظ مکلف ہے جبکہ بچہ مکلف نہیں  ؟

اس کا جواب یہ کہ بچے کے  افعال سے متعلق ہونے والے افعال در حقیقت  اس کے ولی  سے   جواب:

  ہو تو اس کی ادائیگی ولی کرے گا 
 
 وان واج

ت

دا تعریف جامع ہی ہے  متعلق ہوتے ہیں جیسے  بچے پر مالی ب

 

ل

 ۔

لََةِ لًَ يَصِحُّ  فَإنِْ قیِلَ هوَُ حُكمٌْ باِعْتبَِارِ تَعَلُّقهِِ بفِِعْلِ   .وَلیِِّهِ قُلْنَا هذََا فیِ الْسِْلََمِ وَالصَّ

، ثمَُّ أَ  عیٌٌِّ تهِِ حُكمٌْ شَرْ لََةِ فَإنَِّ تَعَلُّقَ الْحَقِّ بمَِالهِِ أوَْ بذِِمَّ ِ الْسِْلََمِ وَالصَّ ا فیِ غيَرْ دَاءُ الْوَلیِِّ حكُمٌْ آخَرُ  وَأمََّ

لِ لًَ عَیْنهُُ وَسَیَجیِءُ فیِ باَبِ الْحُكمِْ الْْحَْكاَمُ الْمُتَعَلِّقَ   ةُ بأِفَْعَالهِِ،  مُترََتِّبٌ عَلىَ الْْوََّ

زجمہ: اگر کہا جائے کہ یہ ساری چیزیں اس اعتبار سے حکم ہیں کہ بچے کا تعلق اس کے ولی کے فعل کے 

ت

ن

ز ہے، لیکن اسلام   لانے  ساتھ ہے تو ہم کہیں گے کہ اسلام 
 
  تو ظاہ

 

اور  لانے  اور نماز میں اس کا صحیح نہ ہوب
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  ہے کہ بچے کے مال ب   اس کے ذمہ سے حق کا متعلق ہو

ت

  نماز کے علاوہ میں اس لیے درس

 

ای  حکم   ب

  ہے نہ کہ اس کا عین 

ت

  دوسرا حکم ہے جو پہلے پر مری

 

   حکم ہے  شرعی ہے ، پھر ولی کا ادا کرب
 
  اور عنقری

 ۔میں وہ احکام بیان کیے جائیں گے جو بچے کے افعال سے متعلق ہوتے ہیں  کے ب  ب 

کہ ہم اس ب  ت کو تسلیم نہیں کرتے کہ  یہاں سے مصنف رد کر رہے  ہیں پہلے جواب کا رد:  

  اور نماز پڑھنا کیا اس کا  

 

افعال کا تعلق بچے کے ولی کے ساتھ ہے  اگر ولی کے ساتھ ہے تو بچے کا اسلام لاب

 ؟تعلق بھی ولی سے ہوگا 

دا 

 

  یہ ای  الگ حکم ہے تمام افعال کا تعلق بچے سے ہی ہے اور ابتداً  ل

 

پر لازم ہے  جو ولی ان کی ادائیگی کرب

 ۔

اس  
 
ي ق 

ْ
ال  ب 

 
ت
 
ب
 
ا ث
 
 م
ُ
ه
ْ
ن  م 

ُ
رُج

ْ
خ
 
ي
 
اد  و

 
ب ع 

ْ
ال  ال

 
ع
ْ
ف
 
أ  ب 
 
ال
 
ق
ُ
 ي
ْ
ن
 
ي أ غ 

 
ب
ْ
ن
 
ي
 
إذْ لًَ   ف

  خطَِابَ هنَُا، 
 
ال
 
ق
ُ
 ي
ْ
ن
 
 أ
َّ  
ِ أيَْ وَقْتَ   إلِ فًا، نحَْوُ آتیِك طلُوُعَ الْفَجْر اعْلَمْ أنََّ الْمَصَادرَِ قَدْ تَقَعُ ظََْ

جُ مِنهُْ مَا غٌ مِنْ قَوْلهِِ وَیخََُْ َّهُ اسْتثِْنَاءٌ مُفََّْ  أنَْ يقَُالَ هذََا الْقَبیِلُ فَإنِ
ثبََتَ باِلْقیَِاسِ   طلُوُعهِِ فَقَوْلهُُ إلًَّ

   قَاتِ إلًَّ وَقْتَ قَوْلهِِ فیِ جَوَابِ الْشِْكاَلِ أيَْ جَمیِعُ الْْوَْ 
 
د ر 
 
اب  و

 
ط خ 

ْ
 ال
َّ  
ن
 
اس  أ

 
ي ق 

ْ
ال  ب 

ُ
ك ر 

ْ
د
ُ
ي

 
 
 ث
ُ
ه
َّ  
ن
 
 أ
َّ  
ا إلِ

 
ذ
 
ه اس  ب 

 
ي ق 

ْ
ال  ب 

 
ت
 
 ۔ فَإنَِّ الْقیَِاسَ مُظْهرٌِ للِْحُكمِْ لًَ مُثْبتٌِ  ب

زجمہ :

ت

تو افعال العباد" کہنا مناس  ہے اور خطاب سے وہ احکام نکل جائیں گے جن کا ثبوت قیاس کے  ن

  ہے اس لیے کہ یہاں خطاب نہیں ہے مگر یہ کہ

ت

 ! جائے  کہا  یوں  ذریعے ہوب

، تو ماتن کا   آتیک طلوع الفجر اى وقت طلُوُعهِ :لو کہ مصادر کبھی ظرف واقع ہوتے ہیں جیسےتم جان 

جُ مِنهَْا مَا ثبََتَ باِلْقیَِاسِ “ اسی قبیل سے ہے ؛ اس لیے کہ یہ ماتن کے قول  إلًَِّ أنَْ يقَُال قول "   وَیَخَُْ

ی مفرغ ہے یعنی 

 

ب

 

ی

ت

ی
س
م

  ما ثبت بالقیاس سے 

ت
ت

تمام اوقات میں اس سے خارج ہوگا، مگر جس وق

  ہے کہ خطاب اس پر وارد ہوا ہے 

ت

اشکال کے جواب میں یوں کہا جائے  قیاس سے اس ب  ت کا ادراک ہوب

  ہے نہ کہ مثبت 

ت

 ہے  اس لیے کہ قیاس حکم کے لیے مظہر ہوب

ت

 
 ی

 

 ۔ نہ یہ کہ وہ قیاس سے ب
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  مقصود ہے ؟سوال نمبر :

 

 مذکورہ عبارت سے کیا بیان کرب

  مقصود ہے کہ مصدر  کبھی کبھی ظرف واقع   ان یقالاس عبارت سے جواب:

 

زکیب بیان کرب

ت

کی ن

 مصدریہ 
ْ
 کا فائدہ دیتا ہے تو یہاں امن

ت
ت

 کے معنی پر  یقال ہو کر وق

ت
ت

دا یہ وق

 

فعل پر واقع ہو رہا ہے  ل

جو      گے   تو معنی ہوگا حکم  کی تعریف سے وہ احکام خارج ہو جائیں  مشتمل ہوگا اور یہاں استثناء مفرغ ہے 

  قیاس سے حکم کا ادراک ہوگا تو وہ احکام جو قیاس
 
 ہوتے ہیں ہاں ج

ت

 
 ی

 

 ہوں  قیاس سے ب

ت

 
 ی

 

سے ب

 مل رہیں 

 

 گے ۔   گے تعریف میں ش

جُ نحَْوُ آمِنوُا وَفَاعْتَبرِوُا   فَاندَْفَعَ الْشِْكاَلُ  َّهَا حُكمٌْ فَالْمُرَادُ باِلْیِمَانِ  أيَْ مِنْ الْحَدِّ مَعَ  وَأيَْضًا یَخَُْ أنَ

َّهُ لَیْسَ مِنْ الْْفَْعَالِ إذْ الْمُرَادُ باِلْْفَْعَالِ الْمَذْكُ  صْدیِقِ حُكمٌْ مَعَ أنَ صْدیِقُ فَوُجُوبُ التَّ ورَةِ  هنَُا التَّ

َّهُ   ۔ لَیْسَ مِنْ أفَْعَالِ الجَْوَارحِِ أفَْعَالُ الْجَوَارحِِ وَوُجُوبُ الًِعْتبَِارِ أيَْ القْیَِاسُ حكُمٌْ مَعَ أنَ

زجمہ 

ت

؛ اس  ہیں  یہ حکم  حالانکہ تعریف سے خارج ہو جائیں گے  کے مثل  “فَاعْتَبرِوُا  ” آمِنوُا اور  ” :ن

  ای  حکم ہے، 

 

  ہوب
 
وہ افعال سے   حالانکہ لیے کہ یہاں ایمان سے مراد تصدیق ہے اور تصدیق کا واج

 ۔نہیں ؛ اس لیے کہ افعال سے مراد افعال جوارح ہیں 

 حکم کی تعریف  سے کیسے خارج ہوئے ؟فاعتبروا اور امنوا :61سوال نمبر 

کیونکہ  افعال سے مراد افعال جوارح ہیں نہ کہ فعل قلب اس لئے کہ  ایمان سے مراد تصدیق جواب:

  ہے اور تصدیق کا تعلق فعل قلب سے ہے نہ کہ افعال جوارح سے  بہرحال اس کا 

 

جواب بھی دب   یہ  کرب

دا  ں قلب ہو جوارح ہوں ب   افعالِ گیا ہے کہ افعال  عام ہے وہ چاہے افعال ِ

 

غیرہ تعریف میں  امنوا ل

 گے ۔  داخل رہیں 

 
 
ين ف 

َّ  
ل
 
ك
ُ
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ْ
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ارُ ب

 
ر
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 الت

ُ
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ق
 
ي
 
َّهُ  و لِْنَ

عیَِّةِ الْعَمَلیَِّةِ وَالْحُكمُْ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ الْمُتَعَلِّقُ بأِفَْعَالِ   قَالَ فیِ حَدِّ الْفِقْهِ  ْ
الْعِلْمُ باِلْْحَْكاَمِ الشََّّ

عیَِّ الْمُكلََّفِينَ فَیَكوُنُ حَدُّ الْفِقْهِ الْعِلْمُ بخِطَِاباَتِ اللَّهِ تَعَالىَ الْمُتَعَلِّقَةِ بأِفَْعَالِ الْمُكلََّفِينَ  ْ
ةِ   الشََّّ
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ارُ  کْرَ
  الْعَمَلیَِّةِ فَیَقَعُ التَّ

 
ل
ْ
ع  ف 

َّ ُ
م
ُ
ع
 
ا ي
 
ال  م
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ف
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الِ ي ب  ن 
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ْ
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ْ
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ْ
ع ف 

 
ارُ   و کْرَ

ِ الْعِنَایَةِ التَّ فَاندَْفَعَ بهَِذِه

َّهُمَا مِنْ أفَْ  جُ نحَْوَ آمِنوُا وَفَاعْتَبرِوُا؛ لِْنَ مِ، وَهوَُ قَوْلهُُ یَخَُْ جَ جَوَابُ الْشِْكاَلِ الْمُتَقَدِّ  .عَالِ الْقَلْبِ وَخَرَ

زجمہ : اور تکرار واقع ہوگی "

ت

“ کے درمیان  اس لیے کہ الْمُتَعَلَّق با فَعَالِ الْمُكلََّفِين" اور " العملیة   ن

اور حکم کی تعریف میں "  تھا  “ کہا  العلم بالًحكام الشَّعیة العملیة نے " تنفقہ کی تعریف میں ما

العلم بخطابات اللَّه تعالى  " کہا تو فقہ کی تعریف "  خطاب اللَّه تعالی  المتعلق بافعال المكلفين

دا تکرار واقع ہوئی  المتعلقة بافعال المكلفين الشَّعیة العملیة 

 

 ری  ،“ ہو گئی ل
 
مگر یہ کہ کہا جائے ہ

مراد افعال سے وہ افعال ہیں جو فعل جوارح اور فعل قلب دونوں کو عام ہوں اور عملیہ سے مراد وہ افعال 

کا جواب   ہ  جواب سے تکرار ختم ہو جائے گی اور اشکال مذکور تو اس  ہیں ، جو جوارح کے ساتھ خاص ہیں 

  یخَج نحو آمِنوُا و فاعتبروا نکل آئے گا ، وہ اشکال ماتن کا قول 

 

ن
 
فی
مکل

  افعال 
 
“ ہے؛ اس لیے کہ ج

کے   “ فَاعْتَبرِوُا  ورآمنوا ا سے مراد وہ افعال ہیں جو فعل جوارح اور فعل قلب دونوں کو عام ہوں، تو 

 مثل حکم کی تعریف سے خارج نہیں ہوں گے؛ اس لیے کہ یہ دونوں افعال قلب سے ہیں ۔

 کریں   يقع التکرار  بين العملیة و بين المتعلق بافعال المكلفين: 62سوال نمبر 

ت

 
 ی

 

ب

 سے متعلق احکام میں تکرار کیسے ہے ؟

 

ن
 
فی
مکل

 کہ عملیہ اور افعال  

تکرار یوں کہ فقہ کی تعریف میں کہا تھا احکام شرعیہ عملیہ کو جاننا اور حکم کی تعریف میں کہا  جواب:

اللَّه  العلم   بخطابات  تو فقہ کی تعریف یوں بنے گی  تعالی   المتعلق بافعال المكلفيناللَّه  خطاب 

جو  شرعیہ عملیہ کو جاننا کے ان خطاب  ت اللہ یعنی   تعالی  المتعلقة بافعال المكلفين الشَّعیة العملیة 

 کے افعال سے متعلق ہوں  تو یہ تکرار ہو ا 

 

ن
 
فی
مکل

 ۔
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ع    
ار
َّ  
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ُ
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ْ
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ُ
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ا لِ
 
 م
ُ
ة
َّ 
ي رْع 

َّ  
الش

 
سَوَاءٌ کاَنَ الْخطَِابُ وَاردًِا فیِ عَينِْ هذََا  و

ةً إذْ  الْحُكمِْ أوَْ وَارِدًا فیِ صُورَةٍ یحَْتَاجُ إلَیْهَا هذََا  عیَِّ الْحُكمُْ کاَلْمَسَائلِِ الْقیَِاسِیَّةِ فَتَكوُنُ أحَْكاَمُهَا شَرْ

ارِعِ فیِ الْمَقیِسِ عَلَیْهِ لًَ یدُْرَكُ الْحُكمُْ فیِ الْمَقیِسِ   لَوْلًَ خطَِابُ الشَّ

زجمہ :

ت

 رع کا خطاب نہ ہو تو اس کا ادارک نہ ہو سکے  خواہ خطاب اس حکم کے  حکم شرعی ن

 

وہ ہے کہ اگر ش

مسائل تو ان   سی: قیا حکم محتاج ہے جیسے یہطرف  وارد ہو جس کی صورت میں یسیا ب  وارد ہو  میں عین

  ہوں گے ؛ اس لیے کے احکام شرعی

مق

 کہ اگر 
ی 

  میں علیہ س 

مق

 رع کا خطاب نہ ہو تو 

 

 ش
ی 

حکم کا   میں س

 ۔ ہو سکتا ادارک نہیں

زمائیں؟ حکم شرعی کی تعریف بیان سوال نمبر :

 

 ف

 رع کا خطاب نہ ہو تو اس کا ادارک  حکم شرعی وہ ہے کہ  جو  شریعت پر موقوف ہو کہ  جواب:

 

کہ اگر ش

 ۔نہ ہو سکے  

ا 
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ْ
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ق
 
جُمْهُورِ الْمُعْتَزلَِةِ حُسْنَ بعَْضِ الْْفَْعَالِ وَقُبحَْهَا یدُْرَکاَنِ اعْلَمْ أنََّ عنِدَْناَ وَعنِدَْ   ع

 َ فُ عَل لُ لًَ یكَوُنُ مِنْ الْفِقْهِ، بلَْ هوَُ علِْمُ الْْخَْلََقِ  ی  عَقْلًَ وَبَعْضُهَا لًَ بلَْ یَتَوَقَّ ارِعِ فَالْْوََّ خطَِابِ الشَّ

انیِ هوَُ الْفِقْهُ وَحَدُّ الْفِقْهِ یَكوُنُ صَحیِحًا جَامِعًا مَانعًِا عَلىَ هذََا الْمَذْهَبِ   .وَالثَّ

یٌٌّ فَیَكوُناَنِ مِنْ الْفِقْهِ مَعَ أنََّ 
عِ ا عنِدَْ الْْشَْعَريِِّ وَأتَبَْاعهِِ فَحُسْنُ کلُِّ فعِْلٍ وَقُبحُْهُ شَرْ  حُسْنَ  وَأمََّ

وَاضُعِ وَالْجوُدَ وَنحَْوَهمَُا وَقُبحَْ  انِ مِنْ الْفِقْهِ الْمُصْطَلَحِ عنِدَْ أحََدٍ فَیَدْخُلُ فیِ حَدِّ  التَّ أضَْدَادهِمَِا لًَ يُعَدَّ

الْفِقْهِ الْمُصْطَلَحِ مَا لَیْسَ مِنهُْ فَلََ یَكوُنُ هذََا تَعْريِفًا صَحِیحًا للِْفِقْهِ الْمُصْطَلَحِ عَلىَ مَذْهَبِ  

 ۔ الْْشَْعَريِِّ 

زجمہ : 

ت

ز چیز کا حسن و قبح داخل ہو جائے گا ن
 
زدی  جو حسن و فتح   تو فقہ کی تعریف میں ہ

 
 

ان لوگوں کے ن

 ،کے عقلی ہونے کی نفی کرتے ہیں 
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زدی  بعض افعال کے حسن وقبح  

 
 

 رے اور جمہور معتزلہ کے ن
 
 کا ادارک عقل سے ہو سکتا تم جان لو کہ ہ

 رع کے خطاب پر موقوف ہوگا ، تو پہلا فقہ سے نہیں ، بلکہ وہ  ہے اور بعض کا نہیں؛ بلکہ ان کا حسن و قبح

 

 ش

  پر صحیح ، جامع اور مانع ہوگی، لیکن امام 
 
علم الاخلاق ہے اور دوسرا فقہ ہے اور فقہ کی تعریف اس مذہ

ز فعل کا حسن و قبح شرعی ہے ، تو یہ دونوں حسن و 
 
زدی  ہ

 
 

  قبح  ابوالحسن اشعری اور ان کے متبعین کے ن

زدی  فقہ   قبح کے فقہ سے ہوں گے، ب  وجود یکہ تو اضع اور جود وغیرہ کا حسن اور ان کی اضداد کا  

 
 

کسی کے ن

 ، اصطلاحی 

ت

تو فقہ اصطلاحی کی تعریف میں وہ بھی داخل ہو جائے گا جو اس سے نہیں    سے شمار نہیں کیا جاب

  پر یہ فقہ اصطلاحی کی صحیح تعریف نہیں ہوگی۔ 
 
 عرہ کے مذہ

 

دا اش

 

 ل

زمائیں ؟63سوال نمبر 

 

ز شے کے حسن و قبیح ہونے کے ب  رے میں اختلاف بیان ف
 
 :ہ

بعض افعال حسن اور بعض  ہمارے اور جمہور معتزلہ کے نزدیک: :جواب

دا جو عقل سے  

 

 رع پر موقوف ہیں ل

 

افعال قبیح  عقل کے ذریعے جانے جاتے ہیں جبکہ بعض خطاب ش

 رع سے معلوم ہومعلوم ہوں وہ فقہ سے نہیں بلکہ وہ علم اخلاق سے متعلق ہوں گے اور جو خطا

 

  ں ب ش

 وہ فقہ ہوں گے ۔

 مل ہیں  اور اشاعرہ کے نزدیک :

 

دا دونوں فقہ میں ش

 

ز شے کا حسن و قبح شرعی ہے ل
 
ہ

زی و سخاوت  کا حسن اور ان کے ضدوں کا قبح دونوں کو  کسی کے ہاں بھی فقہ  اصطلاحی سے  

 

 
حالانکہ عاخ

 ۔ 

ت

 شمار نہیں کیا جاب
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الِ ِ   ب  لََةِ  ا جَ مِثْلَ الصَّ عْلَمْ أنََّ هذََا الْقَیْدَ ذکُِرَ فیِ الْمَحْصُولِ لیِخَُِْ

خْصُ الْعَالمُِ بوُِجُوبهِمَِا فَقیِهًا وَلَیْسَ كَذَلكَِ  جْ لَكاَنَ الشَّ وْمِ وَأمَْثَالهِمَِا إذْ لَوْ لَمْ یخَُِْ  ۔وَالصَّ
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زجمہ: 

ت

اس کا جس کا دین سے   پر فقہ اصطلاحی کی تعریف نماز اور روزہ جیسی چیزوں کو نکالنے کے لیے    ن

  معلوم نہ ہو اضافہ نہیں کیا جائے گا  

 

، کیوں کہ یہ دونوں فقہ سے ہیں اور احکام سے مراد   ضروری ہوب

 کہ نماز اور روزہ  بعض احکام نہیں ہیں ، اگر چہ قلیل ہوں تم جان لو کہ یہ قید محصول" میں مذکور ہے

ت

؛ ب

جیسی چیزوں کو خارج کر دے؛ اس لیے کہ اگر خارج نہ کرے تو وہ شخص فقیہ ہو جائے گا جو ان کے  

  ہے ، حالاں کہ معاملہ ایسا نہیں ہے

ت

  ہونے کا علم رکھ
 
 ۔ واج

 ِ خْصُ الْعَالمُِ بوُِجُوبهِ
جْ لَكاَنَ الشَّ َّهُ لَوْ لَمْ یخَُِْ َّا لًَ نسَُلِّمُ أنَ مَا فَقیِهًا؛ لِْنََّ  فَأقَُولُ هذََا الْقَیْدُ ضَائعٌِ؛ لِْنَ

خْصَ الْعَالمَِ بمِاِئةَِ مَسْألََةٍ مِنْ   أدَلَِّتهَِا سَوَاءٌ يَعْلَمُ  الْمُرَادَ باِلْْحَْكاَمِ لَیْسَ بَعْضَهَا وَإنِْ قَلَّ فَإنَِّ الشَّ

ِ لًَ  ورَةً أوَْ لًَ يَعْلَمُ کاَلْمَسَائلِِ الْغَریِبَةِ الَّتيِ فیِ كتَِابِ الرَّهنِْ وَنحَْوهِ ینِ ضََُ يُسَمَّى فَقیِهًا  كَوْنهََا مِنْ الدِّ

وْمِ مِنْ الْفِقْهِ مَعَ أنََّ الْعَالمَِ  لََةِ وَالصَّ بذَِلكَِ وَحْدَهُ لًَ يُسَمَّى فَقیِهًا کاَلْعِلْمِ بمِاِئةَِ    فَالْعِلْمُ بوُِجُوبِ الصَّ

اجِهِ  َّهُ مِنْ الْفِقْهِ لَكِنَّ الْعَالمَِ بهَِا وَحْدَهاَ لَیْسَ بفَِقیِهٍ فَلََ مَعْنيَ لِخِْرَ یبَةٍ فَإنِ مَا مِنهُْ مَسْألََةٍ غََِ

 بذَِلكَِ الْعُذْرِ الْفَاسِدِ، 

زجمہ :

ت

میں کہتا ہوں یہ قید ضائع ہے ؛ اس لیے کہ ہمیں تسلیم نہیں کہ اگر یہ چیزیں خارج نہ ہوں تو وہ  ن

  ہے

ت

فقیہ ہو جائے گا ؛ اس لیے کہ احکام سے مراد بعض نہیں ہیں ، اگر     شخص جو ان کے وجوب کا علم رکھ

  معلوم 

 

چہ کم ہوں ؛ کیوں کہ سو مسائل کو دلائل سے جاننے والا شخص خواہ ان کا ضرورب  ت دین سے ہوب

 م فقیہ نہیں رکھا جائے گا 

 

  مسائل ، اس کا ب
 
ہو ب   معلوم نہ ہو جیسے : کتاب الرھن وغیرہ کے عجیب و غری

  مانوس مسائل کا علم ؛ اس لیے کہ یہ فقہ سے ہےمگر صرف ان کا جاننے والا فقیہ نہیں ہے، تو  سو     : جیسے

 

ب

 اس عذر فاسد کی وجہ سے ان دونوں کو فقہ سے نکالنے کا کوئی مطلب نہیں۔ 

ولً یزاد علیہ اي علی حد الفقہ  المصطلح  التي لً يعلم كونھا من الدین  : 64سوال نمبر 

زمائیں  ؟   ضَورة لًخراج مثل الصلَة و الصوم

 

 ف

ت

 اس عبارت کی مکمل وضاج
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زماب   کہ  نماز اور روزے کو نکالنے کے لئے  فقہ اصطلاحی پر ان چیزوں کی زدب  تی نہیں جائے جواب:

 

ف

  بدیہی طور پر معلوم نہ ہو  

 

دا مراد بعض احکام نہیں ہیں  یہ قید صاج  محصول   گی جن کا دین سے ہوب

 

 ل

 کہ صوم و صلاۃ وغیرہ فقہ سے نکل جائے کیونکہ اگر یہ چیزیں فقہ اصطلاحی سے امام رازی 

ت

نے لگائی ہے ب

مصنف کہتے ہیں  نہ نکلے تو نماز و روزے کے وجوب کو جاننے والا فقیہ بن جائے گا حالانکہ ایسا نہیں ہے 

  فضول ہے  کیونکہ احکام سے بعض احکام  کہ 

 

ہم آپ کی ب  ت کو تسلیم نہیں کرتے اور آپ کا یہ قید لگاب

  معلوم ہو ب   نہ ہو جیسے  جن  مسائل کو جانتا ہو ایسے  مراد نہیں ہیں کہ کوئی  عالم  سو 

 

مسائل کا دین سے ہوب

دا بعض احکام مراد نہیں ہیں ۔مسائل غریبہ وغیرہ تو ایسے شخص کو  فقیہ تو نہیں کہا 

 

  جائے گا ل

؛ لِْنََّ الْحَوَادثَِ لًَ تَكاَدُ تَتنََاهَى، وَلًَ ضَابطَِ یجَْمَعُ   َّهُ لًَ یرَُادُ باِلْْحَْكاَمِ الْكلُُّ  أحَْكاَمَهَا، وَلًَ  ثمَُّ اعْلَمْ أنَ

ِ للِْجَهْلِ بهِِ، وَلًَ  یرَُادُ کلُُّ وَاحدٍِ لوُِجُودٍ لًَ أدَْريِ، وَلًَ بَعْضَ لَهُ نسِْبَةٌ مُعَیَّنَةٌ باِلْكلُِّ کاَلنِّصْفِ أَ  وْ الْْكَْثرَ

یبُ مَجْهُولٌ غيَرُْ مُنضَْبطٍِ، ِ الْفَقیِهِ وَالْقََِ ؤُ الْبَعِیدُ قَدْ یوُجَدُ لغَِيرْ هَیُّ ؤُ للِْكلُِّ إذْ التَّ هَیُّ َّهُ    التَّ وَلًَ یرَُادُ أنَ

ْ لَهُمْ علِْمُ بعَْضِ  یَكوُنُ بحَِیْثُ يَعْلَمُ باِلًِجْتهَِادِ حُكمَْ کلُِّ وَاحدٍِ؛ لِْنََّ   الْعُلَمَاءَ الْمُجْتَهدِیِنَ لَمْ یَتیََسََّّ

ةَ حَیَاتهِمِْ كَأبَیِ حَنیِفَةَ  ِ وَلِْنََّ   - رَحمَِهُ اللَّهُ تَعَالىَ  -الْْحَْكاَمِ مُدَّ ِ فیِ الًِجْتهَِاد هْرَ وَللِْخَطَأ لَمْ یدَْرِ الدَّ

ِ أَ  ا لَیْسَ للَِِجْتهَِادِ فیِهِ مَسَاغٌ وَأيَْضًا لًَ یَلیِقُ فیِ الْحُدُود نْ یذُْکَرَ  حُكمَْ بَعْضِ الْحَوَادثِِ رُبَّمَا یَكوُنُ مِمَّ

ؤٌ مَخْصُوصٌ إذْ لًَ دَ   ۔ لًَلَةَ للَِّفْظِ عَلَیْهِ أصَْلًَ الْعِلْمُ وَیرَُادَ بهِِ تَهَیُّ

نہیں ہیں  اس لیے کہ حوادث و واقعات کی کوئی انتہا نہیں اور  احکام  پھر تم جان لو کہ احکام سے مراد کل

ز ای  حکم بھی مراد نہیں لیا جاسکتا ؛ کیوں کہ " 
 
لً نہ ان کے احکام کو جمع کرنے والا کوئی ضابطہ ہے  ہ

 ہیں جن کے لیے کل کے ساتھ معین نسبت ہو  ادري 

ت

کا ثبوت ہے اور نہ بعض احکام مراد لیے جاسکت

 ہیں  اس لیے کہ استعداد  

ت

جیسے : نصف ب   اکثر ؛ کیوں کہ یہ مجہول ہیں اور نہ کل کی استعداد مراد لے سکت

  مجہول ہے ،
 
ی ز

ت

  ہے اور استعداد ف

ت

ق کبھی غیر فقیہ کے  لیے بھی ہوب

حق

ت

ت

منضبط نہیں اور یہ بھی  بعید کا 

ریعے   مجتہدین کو اجتہاد کے ذ  ئے معلوم کر سکے؛ اس لیے کہ علماکو   مراد نہیں لیا جا سکتا کہ وہ شخص اس 

  اللہ علیہ کو زمانے کا علم نہیں ہوا اور بعض 

ت

مہ
ح
  حین حیات نہ ہو سکا جیسے : امام اعظم ابو حنیفہ ر

ت

احکام کا علم ب
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اس لیے بھی کہ اجتہاد میں خطا واقع ہوتی ہے اور اس لیے بھی کہ بعض حوادث کا حکم کبھی ان چیزوں  

  ہے جن میں اجتہاد کی کوئی گنجائش نہیں ، نیز مناس  نہیں ہے کہ تعریفات میں علم ذکر کیا 

ت

سے ہوب

 نہیں ہو رہی  جائے اور اس سے مخصوص استعداد مراد لی جائے ؛ کیوں کہ اس پرلفظ علم کی ب  لکل

ت

دلال

 ہے۔ 

ی ہ  سے جاننا اس پر کیا اعتراض   سوال نمبر : 
ی ل
فص

ت

ی

مصنف نے  فقہ کی تعریف احکام شرعیہ کو ادلہ 

 کیا ہے ؟

 اس تعریف پر مصنف کو کچھ اشکالات تھے جو کہ یہ ہیں : جواب:

 فقہ کی تعریف میں احکام سے کیا مراد ہے ؟  (１)

 ت و   (２)

 

اگر تمام احکام مراد ہیں پھر تو کوئی فقیہ بن  ہی نہیں سکتا  کیونکہ حوادب

 ان کے وجود سے پہلے رسائی 

ت

واقعات آئے روز رو نما ہوتے رہتے ہیں جن کے احکام  ی

 ممکن نہیں ۔

 نہیں   (３)

ت

ز مسئلہ کو جاننا ہو تو یہ بھی درس
 
ز ہ
 
زادی  مراد ہو یعنی    ہ

 

اور اگر کل اف

زے فقہاء سے کئی مسائل میں عدم علم منقول ہے امام مالک کی مثال عیاں 

 

زے ن 

 

کیونکہ ن 

 ہیں ۔

نصف اور  اگر بعض احکام ہیں تو آب   متعین ہیں ب   غیر متعین  اگر متعین ہوں  مثلاً (４)

ثلث وغیرہ تو یہ بعض مجہول ہیں  کیونکہ کل ہی مجہول ہیں اور اگر غیر متعین  احکام مراد 

ز شخص فقیہ بن جائے گا  
 
 کیونکہ اتنے مسائل تو عام طور پر آتے ہی ہوتے ہیں ۔  ہوں تو ہ
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(５)   
 
ی ز

ت

 را سوال ہے کہ آب   استعداد ف
 
اور اگر  تمام احکام کی استعداد مراد ہے تو ہ

ز ای  کو حاصل ہے 
 
  ہے تو وہ مجہول ہے اور اگر بعید مراد ہے تو وہ ہ

 
ی ز

ت

مراد ہے ب   بعید اگر ف

 ۔

  اور مصنف کا مؤقف بیان  سوال نمبر :
 
احکام کی استعداد سے کونسی استعداد ہے ابن حاج

زمائیں ؟

 

 ف

  ہے   جبکہ مصنف کہتے ہیں یہاں  جواب:
 
ی ز

ت

  کہتے ہیں کہ استعداد سے  مراد استعداد ف
 
ابن حاج

 ۔استعداد بعید مراد ہے  

  پر اعتراض کہ آپ نے جو استعداد مر
 
دو اسباب  ہے  د لیا ابن حاج

  

وہ  مجہول ہے اس کا جواب دب   کہ  مآج

ز ہے یہ مقدار 
 
ز مسئلہ  کا جواب دے سکے تو ظاہ

 
 اتنی استعداد حاصل ہو جائے کہ ہ

ت
ت

بچ ئے جانے کے وق

 معلوم ہے مجہول تو نہیں ۔

  کی اس ب  ت کا رد مصنف
 
 نے چار طرح سے کیا :  ابن حاج

ز سوال کا جواب دے سکے ۱)
 
  سے یہ مراد کہ اسباب بچ ئے جانے کی صورت میں ہ

 
ی ز

ت

(اگر استعداد ف

 نہیں کیونکہ بعض مجتہدین پوری زندگی  کچھ مسائل کا جواب نہ دے سکے 

ت

 ۔ درس

ز ہے استعداد مفقود تھی تو غلطی ہوئی (۲)
 
  ہے تو ظاہ

ت

دا فقیہ نہ ہوا  کبھی مجتہد سے  غلطی کا وقوع  ہو جاب

 

ل

ز ہے ۔
 
ل ظاہ
ب لک
  

 

 حالانکہ مجتہد کا فقیہ ہوب

  گنجائش ہی نہیں تو جواب نہ دے سکے گا ۳)
 
(بعض مسائل میں تو اجتہاد کی گنجائش ہی نہیں ہوتی تو ج

  جواب نہ دے سکے گا تو فقیہ بھی نہ ہوگا۔ 
 
 ج

 ہی    (۴)

ت

 نہیں کیونکہ استعداد اور علم میں کوئی مناس 

ت

لفظ علم سے استعداد مراد لینا کسی طرح درس

 نہیں۔ 
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 امام اعظم  کو کس چیز کا علم نہ ہو سکا ؟سوال نمبر :

 زمانے کا ۔جواب:

فْت هذََا فَلََ بدَُّ أنَْ یَكوُنَ الْفِقْهُ علِْمًا بجُِمْلَةٍ مُتنََاهیَِةٍ مَضْبوُطةٍَ فَلهَِذَا قَالَ    وَإذَِا عَرَ

 
ُ
ول

ُ
ز
ُ
 ن
 
ر
 
ه
 
 ظ
ْ
د
 
ي ق ت 

َّ 
ة  ال

َّ 
ي ل 

 
م
 
ع
ْ
ة  ال

َّ 
ي رْع 

َّ  
 الش

 
ام

 
ك
ْ
ح
 ْ
 الِ

َّ

ل 
ُ
ك  ب 

ُ
م
ْ
ل ع 
ْ
 ال
 
و
ُ
 ه
ْ
ل
 
ب

ة  
 
ك
 
ل
 
 م
 
ع
 
ا م

 
ه ت 

َّ 
ل د 
 
 أ
ْ
ن ا م 

 
ه
ْ
ي
 
ل
 
 ع
ُ
اع
 
م
ْ
ج  

ْ
 الْ
 
د
 
ق
 
ع
ْ
ي ان ت 

َّ 
ل
 
ا
 
ا و
 
ه   ب 

ي
ْ
ح
 
و
ْ
ال

ا
 
ه
ْ
ن   م 

يح ح 
َّ 
اط  الص

 
ب
ْ
ن ت 

ْ
س فَالْمُعْتَبرَُ أنَْ يَعْلَمَ فیِ أيَِّ وَقْتٍ کاَنَ جَمیِعَ مَا قَدْ ظَهَرَ نزُوُلُ   الِ 

حَابةَُ  کاَنوُا فقَُهَاءَ فیِ وَقْتِ نزُوُلِ بعَْضِ   -رَضيَِ اللَّهُ تَعَالىَ عَنهُْمْ   -الْوَحْیِ بهِِ فیِ ذَلكَِ الْوَقْتِ فَالصَّ

حَابةَُ   ظْهَرْ نزُوُلُ الْوَحْیِ بهِِ الْْحَْكاَمِ بَعْدَهُ، ثمَُّ مَا لَمْ یَ    - رَضيَِ اللَّهُ عَنهُْمْ  - قَدْ لًَ يَعْلَمُهُ الْفَقیِهُ وَالصَّ

مِنهُْمْ وَعلِْمُ الْمَسَائلِِ   لعَِربَیَِّتهِمِْ کاَنوُا عَالمِيِنَ بمَِا ذَکَرَ وَلَمْ یطُْلَقْ الْفَقیِهُ إلًَّ عَلىَ الْمُسْتنَْبطِِينَ 

َّى اللَّهُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ   -الْجِْمَاعیَِّةِ يُشْترََطُ إلًَّ فیِ زَمَنِ رَسُولِ اللَّهِ   لعَِدَمِ الْجِْمَاعِ فیِ زَمَنهِِ   - صَل
 
لِ

 
ُ
ة
َّ 
ي اس 

 
ي ق 

ْ
 ال
ُ
ل ائ 

 
س
 
م
ْ
وناًال حِیحِ هوَُ أنَْ یَكوُنَ مَقَُْ طُ مَلَكةَُ الًِسْتنِبَْاطِ الصَّ وْرِ، بلَْ يُشََّْ   للِدَّ

ائطِِهِ   ۔ بِشَََّ

زجمہ :

ت

 ہی اور منضبط احکامن

 
ت

  تم نے اسے جان لیا تو ضروری ہے کہ فقہ تمام م
 
، اسی لیے  ہو  کا جاننا  اور ج

زماب   

 

جن   ہے ان تمام احکام شرعیہ کو دلائل سے جاننا استنباط صحیح کے ملکہ کے ساتھ بلکہ فقہ  مصنف نے ف

زول وحی سے ہو چکا ہے اور جن پر اجماع منعقد ہو چکا ہے 

 
 

 میں بھی ان تمام احکام کا   کا ظہور ن

ت
ت

تو کسی وق

زول وحی سے ہو چکا ہے 

 
 

 ن

ت

 ی

ت
ت

تو صحابہ کرام رضی اللہ عنہم اس    جاننا معتبر ہے ، جن کا ظہور اس وق

زول ہوا

 
 

 بھی فقیہ تھے ، جس کے بعد بعض احکام کا ن

ت
ت

زول وحی کا ظہور   وق

 
 

پھر جس کے ب  رے میں ن

اور صحابہ کرام عربی ہونے کی وجہ سے مذکورہ چیزوں کو جاننے والے تھے   نہیں ہوا ، فقیہ اسے نہیں جانتا 

 م کا اطلاق انہیں صحابہ پر کیا گیا جو استنباط کرتے تھے اور مسائل اجماعیہ کے جاننے کی

 

  ، مگر فقیہ کے ب

کے زمانے میں نہیں ہے؛ کیوں کہ آپ کے زمانے میں اجماع کا وجود نہ تھا ،  صلى الله عليه وسلم شرط نبی اکرم 
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بلکہ استنباط صحیح کے  آئے گا جاننا شرط نہیں ہے؛ کیوں کہ اس صورت میں دور لازم بھی  مسائل قیاسیہ کا 

 ۔ملکہ کی شرط ہے اور استنباط صحیح یہ ہے کہ اپنے شرائط سے ملا ہوا ہو

 م ہے ؟65سوال نمبر 

 

 :فقہ اصطلاحی کس چیز کا ب

 م ہے استنباط صحیح کے ملکہ کے ساتھ ان  تمام احکام شرعیہ کو جاننے کا  جن کے  جواب:

 

فقہ اصطلاحی ب

 زل ہو چکی ہو اور جن پر ادلہ کے ساتھ اجماع ہو چکا ہو  ۔

 

 ب  رے میں وحی ب

 کیا فقیہ ہونے کے لئے  استنباط  صحیح کا ملکہ شرط ہے ؟سوال نمبر :

 جی ہاں شرط ہے۔ جواب:

سرکار صلى الله عليه وسلمکے زمانہ میں بھی کیا  مسائل اجماعیہ کا جاننا فقیہ پر ضروری ہے نیز  کیا سوال نمبر :

 ضروری تھا؟ 

جبکہ رسول اللہصلى الله عليه وسلم کے دور میں ہے  جی ہاں فقیہ  کے لئے مسائل اجماعیہ  کا جاننا ضروری جواب:

 نہ اجماع تھا اور نہ اس کی ضرورت تھی ۔

ت
ت

 ضروری نہ تھا کیونکہ  اس وق

 اگر ضروری ہو تو کیا لازم آئے گا ؟ ہے  کیا مسائل قیاسیہ کا جاننا بھی ضروری سوال نمبر:

مسائل قیاسیہ کا جاننا فقیہ پر ضروری نہیں کیونکہ اگر ضروری ہو  تو دور  لازم آئے گاکہ فقیہ کی  جواب:

  مسائل قیاسیہ جاننے پر موقوف ہوگی اور مسائل قیاسیہ کا علم فقیہ ہونے پر موقوف ہوگا 

ت

 
تو شے   فقاہ

 اپنے آپ پر ہی موقوف ہو جائے جو کہ دور ہے اور یہ ب  طل ہے۔ 

زولسوال نمبر :

 
 

 ہو ان کا جاننا فقیہ پر ضروری ہے ؟ نہیں  کیا وہ احکام جن کا ن

زول کے جواب:

 
 

ان کا جاننا فقیہ پر ضروری نہیں اس پر دلیل کہ بعض صحابہ کرام بعض احکام کے ن

 بھی فقیہ تھے

ت
ت

  تو فقیہ نہ کہلاتے  وق

ت

 ۔  اگر ضروری ہوب
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 تعریف بیان کریں؟ استنباط صحیح کی سوال نمبر :

 ۔ شرائط سے ملا ہوا ہو استنباط صحیح یہ ہے کہ اپنی جواب:

 استنباط صحیح کی قید کس وجہ سے لگائی؟سوال نمبر :

کیونکہ صحابہ کرام عربی دان تھے  تو انہیں عربی میں کامل مہارت تھی  تو فقیہ اور غیر فقیہ کا  جواب:

  ز کرنے کے لئے استنباط صحیح کی قید 

ت

 لگائی ۔ ام

َّهُ مَقْطُوعٌ بهِِ فَإنَِّ الْجُمْلَةَ الَّ  :وَمَا قیِلَ  لًً أنَ ناَ  إنَّ الْفِقْهَ ظَنِّيٌٌّ فَلمَِ أطَلَْقَ الْعِلْمَ عَلَیْهِ فَجَوَابهُُ أوََّ تيِ ذَکَرْ

ةٌ  َّهَا فقِْهٌ وَهیَِ مَا قَدْ ظَهَرَ نزُوُلُ الْوَحیِْ بهِِ وَمَا انْعَقَدَ الْجِْمَاعُ عَلَیْهِ قَطْعِیَّ أنََّ الْعِلْمَ یطُْلَقُ   :وَثاَنیًِا .أنَ

ا اعْتَبرََ  ارِعَ لَمَّ بِّ وَنحَْوهِِ، وَثاَلثًِا أنََّ الشَّ نِّیَّاتِ كَمَا یطُْلَقُ عَلىَ الْقَطْعِیَّاتِ کاَلطِّ نِّ فیِ    عَلىَ الظَّ غَلَبَةَ الظَّ

مَا غَلَبَ ظَنُّ الْ 
َّهُ قَالَ کلَُّ مُجْتَهدِِ باِلْحُكمِْ یثَْبُتُ الْحُكمُْ فَكلَُّمَا وُجِدَ غلََبَةُ ظَنِّ  الْْحَْكاَمِ صَارَ كَأنَ

الْمُجْتَهدِِ یَكوُنُ ثبُوُتُ الْحُكمِْ مَقْطُوعًا بهِِ فَهَذَا الْجَوَابُ عَلىَ مَذْهَبِ مَنْ يَقُولُ إنَّ کلَُّ مُجْتَهدٍِ 

ا عنِدَْ مَنْ لًَ يَقُو مَا غلََبَ ظَنُّ الْمُجْتَهدِِ یثَْبُتُ الْحُكمُْ  مُصِیبٌ یَكوُنُ صَحِیحًا، وَأمََّ
لُ بهِِ فَيرَُادُ بقَِوْلهِِ کلَُّ

لیِلِ وَإنِْ لَمْ یثَْبتُْ فیِ علِْمِ اللَّهِ ِ إلىَ الدَّ َّهُ یجَبُِ عَلَیْهِ الْعَمَلُ أوَْ یثَْبُتُ الْحُكمُْ باِلنَّظَر  ۔ تَعَالىَ   أنَ

زجمہ :

ت

 ہے کہ فقہ ظنی ہے پھر اس پر علم کا اطلاق کیوں کیا گیا ؟ اور جو یہ کہا گیا ن

ہے  اس لیے کہ تمام وہ احکام جن کے ب  رے میں ہم قطعی   تو اس کا جواب یہ ہے کہ اولًا تو فقہ یقینی  

زول وحی کا ظہور ہو چکا ہو اور جن پر اجماع منعقد ہو چکا ہو 

 
 

 نےبیان کیا کہ وہ فقہ ہیں یعنی وہ احکام جن پر ن

 قطعی ہیں۔ وہ س  

  ہے جیسے : طب 

ت

ی ا ت پر بھی ہوب

 

ی

ظ

ظ
  ہے ، 

ت

عی ا ت پر ہوب
قط
 نیا : علم کا اطلاق جس طرح 

 

   ب

ت

پر علم کا اطلاق ہوب

 رع نے کہا    ، ہے 

 

 رع نے احکام میں غلبہ ظن کا اعتبار کیا ہے تو وہ ایسے ہی ہو گیا جیسے کہ ش

 

  ش
 
 لثا: ج

 

ب

دا 

 

 ہو جائے گا ل

ت

 
 ی

 

  مجتہد کو کسی حکم پر ظن غال  حاصل ہو جائے تو حکم قطعی طور پر ب
 
  ج

 
کہ ج
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  مجتہد کا غلبہ 
 
  ج

 
  حکم کا ثبوت وہاں قطعی ہوگا اور ظن اس کے راستے ظن ج

ت

  ی

ت

میں  بچ ب   جائے گا ، ی

  ہے، لیکن ،ہوگا 

ت

صن ب  ہوب
م
ز مجتہد 
 
  پر ہے جو اس ب  ت کے قائل ہیں کہ ہ

 
یہ جواب ان لوگوں کے مذہ

زدی  " 

 
 

“ سے مراد  کلَُّمَا غَلَبَ ظَنَّ الْمُجْتَهدِِ یثَْبُتُ الْحُكمُْ جو لوگ اس کے قائل نہیں ہیں ، ان کے ن

 ہے، اگر چہ اللہ 

ت

 
 ی

 

  ہے ب   دلیل کی طرف نظر کرتے ہوئے حکم ب
 
یہ لیا جائے گا کہ اس پر عمل واج

 نہ ہو۔ 

ت

 
 ی

 

 تعالیٰ کے علم میں ب

دا اس پر علم کا اطلاق اعتراض:

 

  ہے؟ فقہ ظنی ہے  ل

ت

 نہیں کیونکہ علم کا اطلاق قطعی پر ہوب

ت

 درس

 اس کا تین طرح سے جواب دب   گیا ہے کہ :جواب:

ہے  اس لیے کہ تمام وہ احکام جن کے ب  رے میں ہم نےبیان کیا کہ وہ فقہ ہیں یعنی وہ  قطعی  فقہ یقینی  (۱)

زول وحی کا ظہور ہو چکا ہو اور جن پر اجماع منعقد ہو چکا ہو 

 
 

 قطعی ہیں۔وہ س   احکام جن پر ن

 ہوگا کہ   ( ۲)

ت

علم کا اطلاق جس طرح چلے مان بھی لیں کہ فقہ ظنی ہے تو بھی علم کا اطلاق درس

  ہے 

ت

عی ا ت پر ہوب
قط

  ہے جیسے  ویسے ہی  

ت

ی ا ت پر بھی ہوب

 

ی

ظ

ظ
  ہے حالانکہ یہ بھی ظنی  طب وغیرہ علم  

ت

کہا جاب

 ہے ۔ 

 رع نے احکام میں غلبہ ظن کا اعتبار کیا ہے تو وہ ایسے ہی ہو    فقہ کے تمام احکام قطعی ہیں کہ  ( ۳)

 

  ش
 
ج

  مجتہد کو کسی حکم پر ظن غال  حاصل ہو جائے تو حکم قطعی طور 
 
  ج

 
 رع نے کہا ہو کہ ج

 

گیا جیسے کہ ش

  مجتہد کا غلبہ 
 
  ج

 
دا ج

 

 ہو جائے گا ل

ت

 
 ی

 

  حکم کا ثبوت وہاں قطعی ہوگا ظن پر ب

ت

  ی

ت

دا  بچ ب   جائے گا ، ی

 

 ل

  

ت

 ہوا ۔ علم کا اطلاق فقہ  پر درس
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 اصول فقہ 

ا 
ً
رْع

 
ا ف
 
 ذ
 
ان
 
 ك
ْ
ن
 
إ
 
 و

ُ
اس

 
ي ق 

ْ
ال
 
 و
ُ
اع
 
م
ْ
ج  

ْ
الْ
 
 و
ُ
ة
َّ 
ن
َّ
السُ

 
ابُ و

 
ت ك 

ْ
ه  ال

ْ
ق ف 
ْ
 ال
ُ
ول

ُ
ص
ُ
أ
 
و

 

 َّ
ة  ل لث

 
ث
 
ا ذَکَرَ أنََّ أصُُولَ الْفِقْهِ مَا یبُتَْنيَ عَلَیْهِ الْفِقْهُ أرََادَ أنَْ  لَ یبَُيِّنَ أنََّ مَا یبُتَْنيَ عَلَیْهِ الْفِقْهُ أيَُّ  لَمَّ

ِ الْْرَْبعََةُ؛ فَالثَّلََثةَُ الْْوَُلُ أصُُولٌ مُطْلَقَةٌ؛ لِْنََّ کلَُّ وَاحدٍِ مِنهَْا مُ  ثْبتٌِ  شَيْءٍ هوَُ؟ فَقَالَ هوَُ هذَِه

َّهُ أصَْ  ا الْقیَِاسُ فَهُوَ أصَْلٌ مِنْ وَجْهٍ؛ لِْنَ عٌ  للِْحُكمِْ أمََّ هُ فَُْ
َّ عٌ منِْ وَجْهٍ؛ لِْنَ سْبَةِ إلىَ الْحُكمِْ وَفَُْ

لٌ باِلنِّ

لََثةَِ الْْوَُلِ  ا باِلنِّسْبَةِ إلىَ الثَّ
 
ه د   

ار
 
و
 
 م
ْ
ن  م 

ٌ
ة
 
ط
 
ب
ْ
ن
 
ت
ْ
يه  مُس ف 

ُ
ة
َّ  
ل ع 
ْ
 ال
ْ
فَیَكوُنُ الْحُكمُْ   إذ

 ۔ لَیْسَ بمُِثْبتٍِ، بلَْ هوَُ مُظْهرٌِ  الثَّابتُِ باِلْقیَِاسِ ثاَبتًِا بتِلِْكَ الْْدَلَِّةِ وَأيَْضًا هوَُ 

زجمہ : 

ت

  ن
 
زع ہے  ج

 

وں کی ف

 

 

ت

 اور قیاس ہیں ، اگر چہ قیاس ت

ت

، اجماع ام

ت
 

اصول فقہ، کتاب و س

مصنف نے ذکر کیا کہ اصول فقہ وہ ہیں جن پر فقہ کی بنیاد ہے تو ارادہ کیا کہ بیان کریں اس کو جس پر فقہ 

 کی بنیاد ہے کہ وہ کیا چیز ہے؟  

 کرنے تو 

ت

 
 ی

 

ز ای  حکم کو ب
 
زماب   کہ وہ یہی چارہیں ، پہلے تین اصول مطلقہ ہیں  اس لیے کہ ان میں سے ہ

 

ف

والا ہے، لیکن قیاس تو وہ من وجہ اصل ہے؛ کیوں کہ وہ حکم کی طرف نسبت کرتے ہوئے اصل ہے 

زع ہے  

 

زع ہے ؛ اس لیے کہ وہ پہلے تین اصول کی طرف نسبت کرتے ہوئے ف

 

  کیونکہ  اور من وجہ ف

 ہو  قیاس میں علت اصول ثلاثہ کے وارد ہونے کی جگہوں سے مستنبط ہوتی ہے 

ت

 
 ی

 

تو جو حکم قیاس سے ب

  ہے

ت

ز کرب
 
  بلکہ حکم کو ظاہ

ت

 نہیں کرب

ت

 
 ی

 

 ہو گا ، نیز قیاس حکم کو ب

ت

 
 ی

 

 ۔ گا ، ان دلائل سے بھی ب

زع ہے ؟:66سوال نمبر 

 

 اصول فقہ کو ن کونسے ہیں نیز قیاس کس کی ف

 اصول فقہ چار ہیں :جواب:

زآن )۱)

ت

 )۲(ف

 

 
 (قیاس۴(اجماع )۳(حدی

  ماتن نے یہ ذکر کیا کہ اصول فقہ وہ ہے جس پر فقہ کی بنیاد  رکھی گئی ہو  تو  
 
زع ہے  کہ ج

 

وں کی ف

 

 

ت

قیاس ت

 ارادہ کیا اس شے کو بیان کرنے کا جس پر فقہ کی بنیاد رکھی گئی ہے  تو وہ ادلہ اربعہ ہیں ۔
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زع کون کونسے ہیں ؟ :67سوال نمبر 

 

 ادلہ اربعہ میں سے اصل و ف

ز ای  مثبتِجواب:
 
حکم ہے اور قیاس  حکم کی   پہلے تین تو اصول مطلق ہیں کیونکہ ان میں سے ہ

زع ہے  کیونکہ 

 

وں کی طرف  نسبت کے اعتبار سے  ف

 

 

ت

طرف نسبت  کے اعتبار سے اصل ہے اور  پہلے ت

  

ت

 
 ی

 

دا جو حکم قیاس سے ب

 

وں کے موارد سے ہی مستنبط ہوتی ہے ل

 

 

ت

قیاس میں بچ ئی جانے والی علت ان ت

دا قیا

 

 ہوا ہے ل

ت

 
 ی

 

 حکم ہوا ۔ حکم نہیں ہوا بلکہ مظہرِس مثبت ِہوگا گوب   وہ ان ادلہ ثلاثہ سے ہی ب

مَةِ الْوَطْءِ فیِ حَالَةِ  مَةِ اللَّوْطةَِ عَلىَ حَُْ ا نظَِيرُ الْقیَِاس الْمُسْتنَْبَطِ مِنْ الْكِتَابِ فَكقَیَِاسَ حَُْ  الْحَیْضِ  أمََّ

 ۔وَالْعِلَّةُ هیَِ الْْذَىَ قُلْ هوَُ أذًَى فَاعْتَزلِوُا النِّسَاءَ فیِ الْمَحِیضِ  الثَّابتَِةِ بقَِوْلهِِ تَعَالىَ

زجمہ : 

ت

 حیض ن

ت

  ہے حال

 

 کو قیاس کرب

ت

اس قیاس کی نظیر جو کتاب اللہ سے مستنبط ہو، لواطت کی حرم

 پر

ت

 ہے اللہ تعالیٰ کے قول "  میں وطی کی حرم

ت

 
 ی

 

سے   ى فَاعْتَزلِوُا النِّسَاءَ فیِ الْمَحِیض ذً قُل هوَُ اَ جو ب

 ۔علت  گندگی ہے ان میں  اور

 کتنی اقسام ہیں ؟قیاس مستنبط کی سوال نمبر :

   ہے  (۱: )تین اقسام ہیں   جواب:

ت

 رسول اللہ  (۲)وہ قیاس جو کتاب اللہ سے مستنبط ہوب

ت
 

اور وہ جو س

  ہے ) صلى الله عليه وسلمسے 

ت

  ہے ۔ (۳مستنبط ہوب

ت

 اور  وہ جو اجماع  سے مستنبط ہوب

زمائیں ؟  نظير القیاس المستنبط من الكتاب:68سوال نمبر 

 

 ف

ت

 مثال دے کر وضاج

 لواطت کا  اللہ وہ قیاس جو کتاب جواب:

ت

 وطی پر حرم

ت

 حیض میں حرم

ت

سے مستنبط  ہو جیسے حال

 ہے :اللہ قیاس 

ت

 
 ی

 

زمان سے ب

 

 بچ کی  قل ھو اذًي فاعتزلوا النساء فی المحیضکے اس ف

 

زماؤ وہ ب

 

یعنی تم ف

 کی علت اذی ہے جو کہ لواطت میں  

ت

دا رہو ،یہاں حرم  حیض میں اپنی عورتوں سے ج 

ت

ہے پس حال

 بھی بچ ئی جاتی ہے ۔
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ٍ مِنْ  مَةِ قَفِیز ٍ مِنْ الْجُصِّ بقَِفِیزیَنِْ عَلىَ حَُْ مَةِ قَفِیز نَّةِ فَكقَیَِاسِ حَُْ ا الْمُسْتنَْبَطُ مِنْ السُّ الْحِنطَْةِ   وَأمََّ

لََمُ  - بقَِفِیزیَنِْ الثَّابتَِةِ بقَِوْلهِِ   ۔ الْحِنطَْةُ باِلْحِنطَْةِ مِثْلًَ بمِثِْلٍ یدًَا بیَِدٍ وَالْفَضْلُ رِباً عَلَیْهِ السَّ

 کو  

ت

ز چونے کی حرم

 

 ر
قفی
ز چونے کے بدلے ای  

 

 ر
قفی
 سے مستنبط ہونے والے قیاس کی نظیر جیسے دو 

ت
 

س

 پر جو سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کے  

ت

ز گیہوں کی حرم

 

 ر
قفی
ز گیہوں کے بدلے ای  

 

 ر
قفی
 ، دو 

 

قیاس کرب

 ہے الْحِنطَْةَ باِلْحِنطَْةِ مِثلًَ بمِثِْلٍ یدَاً بیَِدٍ وَالْفَضْلُ ربِا قول 

ت

 
 ی

 

 ۔سے ب
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 ف

ت

 مثال دے کر وضاج

زوں  کے جواب:

 

 ر
قفی
ز کی دو 

 

 ر
قفی
 سے مستنبط ہو اسکی مثال جیسے کلی کے ای  

ت
 

وہ قیاس جس کی علت س

 پر جو   

ت

زوں کے ساتھ بیع کرنے کی حرم

 

 ر
قفی
ز کی دو 

 

 ر
قفی
 کو قیاس کیا گندم کے ای  

ت

ساتھ بیع کی حرم

ز بیع کرو کمی بیشی  سود ہے ۔ زان   ہے کہ گندم کی ن 

ت

 
 ی

 

زمان سے ب

 

 سرکار صلى الله عليه وسلمکے اس ف

ت

 حرم

مَةِ  امِ عَلىَ الْحَلََلِ فیِ حَُْ ِ قیَِاسَ الْوَطْءِ الْحَرَ ا الْمُسْتنَْبَطُ مِنْ الْجِْمَاعِ فَأوَْرَدُوا لنَِظِيرهِ  الْمُصَاهَرَةِ  وَأمََّ

مَةِ وَطْءِ أمُِّ أمََتهِِ الَّتيِ وَطئِهََا وَالْحُرْ  مَةِ وَطْءِ أمُِّ الْمُزنَیَِّةِ عَلىَ حَُْ مَةُ فیِ الْمَقیِسِ عَلَیْهِ  يَعْنيِ قیَِاسَ حَُْ

رَاطِ الْوَطْءِ  ثاَبتَِةٌ 
ِ
ِ اشْت هَاتِ النِّسَاءِ مِنْ غيَرْ  ۔إجْمَاعًا، وَلًَ نصََّ فیِهِ، بلَْ النَّصُّ وَرَدَ فیِ أمَُّ

زجمہ: 

ت

زت  ن
 
 مصاہ

ت

اور اجماع سے مستنبط ہونے والے قیاس کی نظیر تو اصولیین نے اس کے لیے حرم

زنیہ کی ماں سے وطی کی

 

 کو   میں وطی حلال پر وطی حرام کے قیاس کرنے کو پیش کیا ہے جیسے م

ت

حرم

  موطوء ہ ب  ند سقیا

 

  ماں سے وطی کی ی کرب

مق

 

ت

 کرنے پر اور حرم
ی 

 ہے ،   میں علیہ س

ت

 
 ی

 

اجماع سے ب

  ماؤں کی کی ں یوہے بلکہ نص وارد ہے بیو نص نہیں کوئی اس میں

ت

   کی  طی و بغیر کے ب  رے میں حرم

 شرط کے۔ 

زمائیں ؟  نظير القیاس المستنبط من الًجماع :70سوال  نمبر 

 

 ف

ت

 مثال دے کر وضاج
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زت میں حلال وطی پر جواب :
 
 مصاہ

ت

حرام اجماع سے قیاس کے مستنبط ہونے کی مثال جیسے حرم

دی جس سے وطی کی ہو اس  کی ماں  

  

 کو وہ لون

ت

وطی کو قیاس کیا اسی طرح زانیہ کی ماں سے وطی کی حرم

 اجماعا 

ت

دی کی ماں سے وطی کی حرم

  

س علیہ یعنی  موطوءہ لون
قی 
م

 پر قیاس کیا کہ 

ت

سے وطی کی حرم

 ہے اس  ب  رے میں کوئی نص وارد نہیں ہوئی اور جو نص وارد ہوئی ہے وہ عو

ت

 
 ی

 

رتوں کی ماؤں کے ب

 ب  رے میں  ہے وہ بھی بغیر وطی کی شرط کے ۔ 

 اصول فقہ کی حد لقبی 

َّهُ لَقَبٌ لعِِلْمٍ مَخْصُ  فَ أصُُولَ الْفِقْهِ باِعْتبَِارِ الْضَِافَةِ فَالْْنَ يعَُرِّفهُُ باِعْتبَِارِ أنَ ا عَرَّ  .وصٍ فَیَقُولُ وَلَمَّ

ه  
ْ
ق ف 
ْ
ول  ال

ُ
ص
ُ
 أ
ُ
م
ْ
ل ع 
 
ه  و

ْ
ج
 
ى و

 
ل
 
ه  ع

ْ
ي
 
ا إل

 
ه  ب 

ُ
ل
َّ 
ص
 
و
 
ت
ُ
ي ي ت 

َّ 
د  ال اع 

 
و
 
ق
ْ
ال  ب 

ُ
م
ْ
ل ع 
ْ
ال

 
 
يق ق 

ْ
ح
َّ 
َّمَا قُلْنَا تَ  الت یبًا وَإنِ لًَ قََِ لُ بهَِا إلىَ الْفِقْهِ تَوَصُّ تيِ یتَُوَصَّ

لًَ  أيَْ الْعِلْمُ باِلْقَضَایاَ الْكلُِّیَّةِ الَّ وَصُّ

رَا 
ِ
حْقیِقِ احْت َّمَا قُلْنَا عَلىَ وَجْهِ التَّ رَازًا عَنْ الْمَبَادئِِ کاَلْعَربَیَِّةِ وَالْكَلََمِ وَإنِ

ِ
یبًا احْت زًا عَنْ علِْمِ  قََِ

لَةِ إلىَ مَسَائلِِ الْفِقْهِ لَكِنْ لًَ عَلىَ  َّهُ وَإنِْ اشْتَمَلَ عَلىَ الْقَوَاعدِِ الْمُوَصِّ وَجْهِ   الْخلََِفِ وَالْجَدَلِ فَإنِ

حْقیِقِ، بلَْ الْ  مَةِ   غَرضَُ مِنهُْ إلْزاَمُ الْخَصْمِ التَّ وَذَلكَِ كَقَوَاعدِهِمِْ الْمَذْكُورَةِ فیِ الْشَِارَةِ وَالْمُقَدِّ

 ) وَنحَْوهِمَِا لتِبُتَْنيَ عَلَیْهَا النُّكتَُ الْخلََِفیَِّةُ 

  ماتن نے اصول فقہ کی تعریف اضافت کے اعتبار سے کردی، تو اب اس کی تعریف اس اعتبار 
 
اور ج

زماتے  سے کر رہے ہیں کہ وہ ای  مخصوص علم کا لقب ہے 

 

ہے  جاننا  ہیں : علم اصول فقہ ان قواعد کو تو ف

 علی سبیل التحقیق رسائی ہو سکے

ت

ہے جن کے ذریعے  یعنی ان قضاب   کلیہ کو جاننا جن کے ذریعے فقہ ی

  " مبادی سے احتراز کے لیے کہا  
 
ی ز

ت

  کے ساتھ رسائی ہو سکے ، ہم نے توصل ف
 
ی ز

ت

 تو صل ف

ت

فقہ ی

ووم عربیہ اور علم کلام اور 
عل
دل سے احتراز کے لیے کہا: اس  علی وجه التحقیقجیسے  علم خلاف اور علم ج 

 

ت

  ہے جو مسائل فقہ ی

ت

 التحقیق پہنچانے والے ہیں، لیکن علی وجہ لیے کہ اگر چہ یہ ان قواعد پر مشتمل ہوب

  ہے اور یہ ایسے ہی ہے جیسے کہ اصولیین کے وہ قواعد جو  

ت

نہیں، بلکہ اس سے مقصد خصم کو الزام دینا ہوب

 کہ ان پر اختلافی نکتوں کی بنیاد رکھی جائے۔ 

ت

 د اور مقدمہ وغیرہ میں مذکور ہیں؛ ب

 

 ارش
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ی :71سوال نمبر   
لقب

 کونسی ہے ؟اصول فقہ کی حد 

 پہنچا جا سکے تحقیق کے طریقے پر یعنی قضاب   کلیہ  کو  جواب 

ت

:ان قواعد کو جاننا  جن کے ذریعے فقہ ی

  کے طور پر پہنچا جا  سکے ۔
 
ی ز

ت

 توصل ف

ت

 جاننا جن کے ذریعے  فقہ ی

اس تعریف   العلم بالقضایا الكلیة التي یتوصل بھا الی الفقہ توصلَ قَیبا : 72سوال نمبر 

زمائیں ؟

 

 کی  قیودات کو بیان ف

   کے ذریعے مبادب  ت  سے   احتراز کر لیا جیسے عربی اور کلام وغیرہ  کہ ان  1)جواب :
 
ی ز

ت

(توصل ف

  ہے ۔

ت

 کے ذریعے توصل بعید حاصل ہوب

د2) دل و خلاف ایسے قواعد پر  ل (علی وجہ التحقیق سے علم خلاف اور علم ج  سے احتراز کر لیا  اگر چہ علم ج 

  ہے جو  مسائل فقہ کی طرف لے جاتے ہیں لیکن علی وجہ التحقیق نہیں لے جاتے  بلکہ ان  

ت

مشتمل ہوب

  ہے ۔ 

ت

 سے غرض  الزام خصم ہوب

يْ 
 
ت
 
م
َّ
د 
 
ى مُق

 
د
ْ
 إح

ُ
ون

ُ
ك
 
ا ي
 
ة  م

ور 
ُ
ك
ْ
ذ
 
م
ْ
ة  ال

َّ 
ي
َّ
ل 
ُ
ك
ْ
ا ال
 
اي
 
ض
 
ق
ْ
ال ي ب  ن 

ْ
ع
 
ن
 
و

ه  
ْ
ق ف 
ْ
ل  ال ائ 

 
س
 
ى م

 
ل
 
ل يل  ع

َّ  
لِ  أيَْ إذَا   الد كلِْ الْْوََّ اسْتَدْلَلْت عَلىَ حُكمِْ مَسَائلِِ الْفِقْهِ باِلشَّ

ةُ كَقَوْلنَِا هذََا الْحُكمُْ ثاَبتٌِ  لِ هیَِ تلِْكَ الْقَضَایاَ الْكلُِّیَّ كلِْ الْْوََّ  فَكبُرَْى الشَّ

زجمہ :

ت

اور ہم قضاب   کلیہ مذکورہ سے اس کو مراد لیتے ہیں ، جو فقہ کے مسائل پر دلیل کے دو مقدموں ن

  فقہی مسائل کے حکم پر شکل اول سے استدلال کرو گے  تو شکل اول کا کبری 
 
میں سے ای  ہو یعنی ج

 را قول 
 
هذا الحكم ثابت لًنه حكم یدل على ثبوته القیاس وکل حكم    ”ہی قضاب   کلیہ ہوں گے جیسے ہ

  تم فقہی مسائل کے حکم پر ملزوم کے وجود کے ساتھ  “یدل على ثبوته القیاس فهو ثابت  
 
اور ج

 را قول 
 
هذََا الْحُكمُْ ثاَبتٌِ  ملازمات کلیہ سے استدلال کرو گے ، تو ملازمات کلیہ ہی قضاب   بنیں گے جیسے ہ

َّهُ کلَُّمَا دَلَّ الْقیَِاسُ عَلىَ ثبُوُتِ هذََا الْحُكمِْ یَكوُنُ هذََا الْحُكمُْ ثاَبتًِا لَكِنَّ الْقیَِاسَ دَالٌ عَ  لىَ ثبُوُتِ  لْنَ

 ۔ هذََا الْحُكمِْ فَیَكوُنُ ثاَبتًِا
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 ماتن قضاب   کلیہ سے کیامراد لیتے ہیں ؟ : 73سوال نمبر 

:ماتن قضاب   کلیہ سے  مسائل فقہ پر  دی جانے والی دلیل کے دو مقدموں میں سے ای  مقدمہ  جواب 

  شکل اول کے ذریعے  مسائل فقہ پر استدلال کیا جائے گا  تو شکل اول کبری بن  
 
کو  مراد لیتے ہیں یعنی ج

 را قول 
 
  ہے    ھذا  الحكم ثابتجائے گی  جیسے ہ

ت

 کرب

ت

کیونکہ  یہ ایسا حکم ہے جس کے ثبوت پر قیاس دلال

  ہے ۔ 

ت

 ہوب

ت

 
 ی

 

 کرے وہ ب

ت

ز وہ حکم جس کے ثبوت پر قیاس دلال
 
 اور ہ

 اصول فقہ کا  موضوع

امُ 
 
ك
ْ
ح
 ْ
الِ
 
 و
ُ
ة
َّ 
ي رْع 

َّ  
 الش

ُ
ة
َّ 
ل د 
 ْ
 الِ
 
م
ْ
ل ع 
ْ
ا ال

 
ذ
 
 ه
ُ
وع

ُ
ض
ْ
و
 
م
 
إذْ یبُحَْثُ فیِهِ عَنْ الْعَوَارضِِ   ف

اتیَِّةِ للِْْحَْكاَمِ وَهیَِ  عیَِّةِ وَهیَِ إثبَْاتهَُا الْحُكمَْ وَعَنْ الْعَوَارضِِ الذَّ ْ
اتیَِّةِ للَِْْدلَِّةِ الشََّّ  ثبُوُتهَُا بتِلِْكَ  الذَّ

 ، الْْدَلَِّةِ 

قٌ بحَِدِّ هذََا فَیُبحَْثُ فیِهِ عَنْ أحَْوَالِ الْْدَلَِّةِ الْمَذْكُورَةِ وَمَا یَتَعَلَّقُ بهَِاالْفَاءُ فیِ قَوْلهِِ فَیُبحَْثُ مُتَعَلِّ 

لْْحَْكاَمِ وَمُتَعَلِّقَاتهمْ  الْعِلْمِ أيَْ إذَا کاَنَ حَدُّ أصُُولِ الْفِقْهِ هذََا یجَبُِ أنَْ یبُحَْثَ فیِهِ عَنْ أحَْوَالِ الْْدَلَِّةِ وَا 

ميِرُ فیِ قَ  ةُ وَمَا یَتَعَلَّقُ بهَِا عطُِفَ عَلىَ الْْدَلَِّةِ وَالضَّ اتیَِّ وْلهِِ بهَِا یَرجِْعُ  اوَالْمُرَادُ باِلْْحَْوَالِ الْعَوَارضُِ الذَّ

ا کاَسْتصِْحَابِ الْحَالِ وَالًِسْتحِْسَانِ وَأدَلَِّةِ  إلىَ الْْدَلَِّةِ وَمَا یَتَعَلَّقُ بهَِا هوَُ الْْدَلَِّةُ الْمُخْتَلَفُ فیِهَ 

 ِ ا لَهُ مَدْخَلٌ فیِ كَوْنهَِا مُثْب تَةً للِْحُكمِْ  الْمُقَلِّدِ وَالْمُسْتَفْتيِ وَأيَْضًا مَا یَتَعَلَّقُ باِلْْدَلَِّةِ الْْرَْبعََةِ مِمَّ

 ِ ِ وَنحَْوهِ  .کاَلْبَحْثِ عَنْ الًِجْتهَِاد

زجمہ :پس اس علم کا موضوع  ادلہ شرعیہ اور احکام ہیں کیونکہ اس  میں ادلہ شرعیہ کے عوارض ذاتیہ 

ت

ن

 کرنے والے ہیں اور احکام کے عوارض ذاتیہ سے  

ت

 
 ی

 

سے بحث  کی جاتی ہے وہ ادلہ شرعیہ جو احکام کو ب

 ہوتے ہیں 

ت

 
 ی

 

 ،بحث کی جاتی ہے وہ احکام جو ادلہ سے ب

میں فا   حث فیه بفیادلہ اور ان کے متعلقات سے بحث کی جائے گی ماتن کے قول "تو اصول فقہ میں 

  ہے کہ دلائل ء
 
  اصول فقہ کی تعریف یہ ہے تو واج

 
اس علم کی تعریف سے متعلق ہے، یعنی ج
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ما واحکام اور ان کے متعلقات کے احوال سے بحث کی جائے اور احوال سے مراد عوارض ذاتیہ ہیں اور 

“ میں ضمیر ادلہ کی طرف لوٹ رہی ہے اور بھا ” کے قولتن“ پر ہے اور ما ادله“ کا عطف  یتعلق بها

لہ سے مراد مختلف فیہ دلائل ہیں جیسےاستصحاب ، استحسان اور مقلد و مستفتی کے ادلہ ، نیز وہ دمتعلقات ا

 کرنے لہ کے دجو ادلہ اربعہ سے متعلق ہیں ، ان میں سے جن کو ا

ت

 
 ی

 

میں دخل ہے جیسے اجتہاد و  حکم کو ب

  غیرہ سے بحث کر

 

 ۔ ب

زمائیں ؟74سوال نمبر 

 

 :اصول فقہ کا موضوع  بیان ف

اس علم میں ادلہ شرعیہ کے  عوارض  ں کہ اصول فقہ کا موضوع ادلہ شرعیہ اور احکام ہیں  کیوجواب:

 کرنے والے ہیں اوراحکام کے  عوراض 

ت

 
 ی

 

ذاتیہ سے بحث کی جاتی ہے اس حیثیت سے کہ وہ احکام کو  ب

 ہونے والے ہیں ۔ 

ت

 
 ی

 

 ذاتیہ سے   بحث کی جاتی ہے اس حیثیت سے کہ وہ احکام ان دلائل سے ب

اس عبارت کی  فیبحث فیہ  عن احوال الًدلة المذكورة  وما یتعلق بھا:75سوال نمبر 

زمائیں ؟

 

 ف

ت

 جامع مانع وضاج

  اصول فقہ کی یہ   فیبحث(۱:)جواب
 
:اس میں فاء اس علم کی تعریف کے متعلق ہے یعنی ج

  ہے کہ اس علم میں ادلہ اور احکام  اور ان کے متعلقات  کے احوال سے بحث کی 
 
تعریف ہے تو پھر واج

 جائے ۔ 

 : یہاں احوال سے مراد عوراض  ذاتیہ ہیں ۔احوال(۲)

 پر عطف ہو رہا ہے ۔ ادلة :اس کا  وما یتعلق( ۳)

  ۔ :اس میں ضمیر ادلہ کی طرف راجع ہےبھا ( ۴)

 سے  کونسے  ادلہ مراد ہیں ؟ وما یتعلقسوال نمبر : 
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ئمہ کا اختلاف ہے جیسے استصحاب اور استحسان امام اسے مراد وہ ادلہ ہیں جن میں   وما یتعلق جواب:

 فعی ان کو نہیں مانتے اور مقلد اور مستفتی کے دلائل  اسی طرح اس فن میں ان 

 

سے بحث کی جائے گی  ش

حکم ہو جیسے اجتہاد وغیر کے ب  رے  اور ان کو ان میں  دخل بھی ہو کہ مثبتِ ں جو ادلہ اربعہ سے متعلق ہو

   میں بحث

 

 ۔ کرب

اتیَِّةُ الْمَبحُْوثُ   اتیَِّةَ للَِْْدلَِّةِ ثلَََثةَُ أقَْسَامٍ مِنهَْا الْعَوَارضُِ الذَّ عَنهَْا وَهیَِ  وَاعْلَمْ أنََّ الْعَوَارضَِ الذَّ

هیَِ مَبحُْوثٌ   كَوْنهَُا مُثْبتَِةً للِْْحَْكاَمِ وَمِنهَْا مَا لَیْسَتْ بمَِبحُْوثٍ عَنهَْا لَكِنْ لَهَا مَدْخَلٌ فیِ لحُُوقِ مَا

ةً أوَْ مُشْترَكََةً أوَْ خَبرََ وَاحدٍِ وَأمَْثَالَ ذلَكَِ وَمِنهَْا مَا لَیْسَ كَذَلكَِ كَكوَْنهِِ   ثلََُثیًٌِّا أوَْ  عَنهَْا كَكوَْنهَِا عَامَّ

لُ يَقَعُ مَحْمُولًَتٍ فیِ الْقَضَایاَ الَّتيِ هیَِ مَسَائلُِ هذََا   رُباَعیًٌِّا قَدیِمًا أوَْ حَادثِاً أوَْ غيَرْهَاَ فَالْقسِْمُ الْْوََّ

انیِ يَقَعُ أوَْصَافًا وَقُیوُدًا لمَِوْضُوعِ تلِْكَ الْقَضَایاَ كَقَوْلنَِا الْخَبرَُ الَّذِي یَرْ 
ویِهِ وَاحدٌِ  الْعِلْمِ وَالْقسِْمُ الثَّ

نِّ باِلْحُكمِْ، وَقَدْ يَقَعُ مَوْضُوعًا لتِلِْكَ ا  لْقَضَایاَ كَقَوْلنَِا الْعَامُّ یوُجِبُ الْحُكمَْ قَطْعًا، وَقَدْ  یوُجِبُ غلََبَةَ الظَّ

ةً  ةِ فیِ مَوْضُوعِ النَّفیِْ عَامَّ  ۔ يَقَعُ مَحْمُولًً فیِهَا، نحَْوُ النَّکِرَ

زجمہ: 

ت

جو  عوارض ذاتیہ وہ ی  سے ا  : ان میںہیں  قسمیں تین کی اور تم جان لو کہ ادلہ کے عوارض ذاتیہ ن

ھا  ہیں 

 

عب

وث 

 

  ہے ،  مب

 

 کرب

ت

 
 ی

 

ھا    یسے دوسر  اور ان میں اور وہ  ادلہ کا احکام کو ب

 

عب

وث 

 

قسم وہ ہے جو مب

و اسے ہے لیکن نہیں

 

ھث مب

 

عب

کہ ادلہ کا عام مشترک اور خبر  دخل ہے ، جیسا ا  کے لاحق ہونے میں

  اور تیسر ہواحد وغیر

 

  ، تو پہلی ہحادث وغیر ب   یمکا قد ادلہ قسم وہ ہے جو اس طرح نہ ہو جیسے ی ہوب

 

قسم   ہوب

کے موضوع کے  ب  قسم ان قضا یاور دوسر  ہے جو اس علم کے مسائل ہیں  محمول واقع ہوتی میں ب  ان قضا

 را قول "  ہے جیسے واقع ہوتی داوصاف و قیو لیے
 
 الخبر الذى یرویه واحد یوجب غلبة الظن بالحكم ہ

  :  ہے جیسے کا موضوع واقع ہوتی ب  ان قضا اور کبھی 
 
ان  ، اور کبھی  العام یوجب الحكم قطعا را قول " ہ

 ۔" النکرة فی موضع النفى عامة : "  ہے جیسے محمول واقع ہوتی میں ب  قضا

 : ادلہ کے عوارض ذاتیہ کی کتنی اور کون کونسی اقسا م ہیں ؟76سوال نمبر 
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 ادلہ کے عوارض ذاتیہ کی   تین اقسام ہیں ::جواب

  ہے ۔۱)

 

 کرب

ت

 
 ی

 

ھا  ہو اور وہ   احکام کو ب

 

عب

وث 

 

 (وہ عوارض ذاتیہ جو مب

ھا  میں دخل ہو  جیسے نص کا عام  ۲)

 

عب

وث 

 

ھا  تو نہ ہو لیکن ان  کو مب

 

عب

وث 

 

(وہ  عوارض ذاتیہ جو مب

  وغیرہ ۔

 

 ،مشترک ب   خبر واحد ہوب

ھا  میں کسی طرح کا دخل ہو جیسے نص کا قدیمہ ۳)

 

عب

وث 

 

ھا  ہو اور نہ ان کا مب

 

عب

وث 

 

(وہ عوارض جو نہ مب

   وغیرہ ۔

 

 ب   حادثہ ہوب

 ہیں ؟:77سوال نمبر 

ت

 ادلہ کے عوارض ذاتیہ قضاب   میں کیا کیا واقع ہو سکت

 ( پہلی قسم قضاب   میں محمول  واقع ہوتی ہیں ۔۱: )جواب

 نی قضاب   کے موضوع کے لئے اوصاف و قیود بنتی ہے جیسے ۲)

 

الخبر الذي یرویہ واحد یوجب  (اور قسم ب

اور العام یوجب الحكم قطعااور کبھی کبھار ان قضاب   کا موضوع واقع ہوتی ہے جیسے   غلبة الظن  بالحكم

 النکرة فی موضع النفی عامة۔کبھی کبھار  قضاب   میں محمول واقع ہوتی ہے جیسے 

لُ مَا یكَوُنُ مَبحُْوثاً عَنهُْ، وَهوَُ  ةُ للِْحُكمِْ ثلَََثةَُ أقَْسَامٍ أيَْضًا الْْوََّ اتیَِّ اضُ الذَّ الْحُكمِْ     كَوْنُ  وَكَذَلكَِ الْْعَْرَ

انیِ مَا یكَوُنُ لَهُ مَدْخَلٌ فیِ لحُُوقِ مَا هوَُ مَبحُْوثٌ عَنهُْ كَكوَْنهِِ  مُتَعَلِّقًا   ثاَبتًِا باِلْْدَلَِّةِ الْمَذْكُورَةِ، وَالثَّ

 ِ بِيِّ وَنحَْوهِ لُ یكَوُنُ مَحْمُولًً فیِ الْقَضَایاَ  .بفِِعْلِ الْبَالغِِ أوَْ بفِِعْلِ الصَّ الثُِ مَا لًَ یَكوُنُ كَذَلكَِ فَالْْوََّ وَالثَّ

انیِ أوَْصَافًا وَقُیوُدًا لمَِوْضُوعِ تلِْكَ الْقَضَا یاَ، وَقَدْ يَقَعُ مَوْضُوعًا وَقَدْ  الَّتيِ هیَِ مَسَائلُِ هذََا الْعِلْمِ وَالثَّ

ِ الْوَاحدِِ وَنحَْوُ الْعُقُوبةَِ لًَ   تَثْبُتُ باِلْقیَِاسِ  يَقَعُ مَحْمُولًً كَقَوْلنَِا الْحُكمُْ الْمُتَعَلِّقُ باِلْعِبَادَةِ یثَْبُتُ بخَِبرَ

بِيِّ عبَِادَةٌ  الثُِ مِنْ كلََِ الْ  .وَنحَْوُ زَکاَةِ الصَّ ا الثَّ  ۔ قسِْمَينِْ بمَِعْزلٍِ عَنْ هذََا الْعِلمِْ وَعَنْ مَسَائلِهِِ وَأمََّ
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زجمہ: 

ت

و پہلی ،ہیں  قسمیں تین بھی کی طرح حکم کے عوارض ذاتیہ اسی ن

 

ھا  ہو اور وہ حکم کا  قسم جو مب

 

عب

ث 

 ہو

ت

 
 ی

 

  ادلہ مذکورہ سے ب

 

و ی ہے، اور دوسر ب

 

ھا  کے لحوق میںقسم وہ ہے جس کو مب

 

عب

 دخل ہو جیسے ث 

  ب  لغ وغیر ب  حکم کا ب  لغ 

 

  ، اور تیسر ہب

 

قسم ان   قسم وہ ہے جو اس طرح نہ ہو ، پہلی ی کے فعل سے متعلق ہوب

 کے موضوع کے لیے ب  قسم ان قضا  یاور دوسر  جو اس علم کے مسائل ہیں  محمول واقع ہوگی میں ب  قضا

 را قول  ہے جیسے محمول واقع ہوتی کبھی ہے اور  موضوع واقع ہوتی کبھی ہے اور  بنتی  داوصاف و قیو
 
ہ

زكوة "  ، اور جیسے العقوبة لً یثبت بالقیاس  ، اور جیسےالحكم المتعلق بالعبادة یثبت بخبر الواحد "

دا ہے۔  ی سے تیسر دونوں اقسام میں ، لیکنالصبي عبادة  قسم اس علم اور اس کے مسائل سے ج 

 :حکم کے عوارض ذاتیہ کی کتنی اقسام ہیں ؟ 78سوال نمبر 

 حکم کے عوارض ذاتیہ کی بھی تین اقسام ہیں :جواب:

  ہے ۔۱)

 

 ہوب

ت

 
 ی

 

ھا  ہوں اور وہ حکم کا ادلہ کے ذریعے ب

 

عب

وث 

 

 (وہ عوارض جو مب

ھا   میں دخل ہو جیسے ان عوارض کا ب  لغ اور بچے ۲)

 

عب

وث 

 

ھا  تو نہ ہوں لیکن مب

 

عب

وث 

 

(وہ عوارض جو مب

  ۔

 

 کے فعل کے ساتھ متعلق ہوب

ھا  ہو(جو نہ ۳)

 

عب

وث  

 

ھا  میں دخل ہو ۔  ں مب

 

عب

وث 

 

 اور نہ مب

 :احکام کے عوارض ذاتیہ قضاب   میں کیا کیا واقع ہوتے ہیں ؟79سوال نمبر 

 (قسم اول قضاب   میں محمول واقع ہوتی ہے ۔ ۱) جواب:
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 نی  قضاب   کےموضوع کے لئے وصف و قید بنتی ہے  اور کبھی کبھار موضوع اور کبھی کبھار ۲)

 

(قسم ب

الحكم المتعلق  بالعبادة یثبت بخبر الواحد  ،العقوبة لً تثبت بالقیاس  محمول واقع ہوتی ہے جیسے 

 ۔ زكوة الصبي عبادة اور 

 (بہرحال  دونوں قسموں عوارض  ادلہ و احکام  کی تیسری قسم  اس علم   اور اسکے مسائل سے الگ ہے ۔۳)

 
ُ
ق
َّ  
ل
 
ع
 
ت
 
ا ي
َّ  
م
 
ع
 
 و
ُ
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
 ال
 
و
ُ
ه
 
، و ة 

َّ 
ل د 
 ْ
ه  الِ ذ 

 
ه  ب 

ُ
ت
ُ
ب
ْ
ث
 
ا ي
َّ  
م
 
 ع
ُ
ث

ْ
ح
 
ب
ْ
ه  ال  ب 

ُ
ق
 
ح
ْ
ل
 
ي
 
و

ه   ا یثَْبُ  ب  ميِرُ الْمَجْروُرُ فیِ قَوْلهِِ وَیَلْحَقُ بهِِ رَاجِعٌ إلىَ الْبَحْثِ الْمَدْلوُلِ فیِ قَوْلهِِ فَیَبحَْثُ عَمَّ تُ أيَْ عَنْ  الضَّ

ا  یَتَعَلَّقُ بهِِ أيَْ باِلْحُكمِْ، وَهوَُ الْحَاكمُِ وَالْمَحْكوُمُ بهِِ وَالْمَحْكوُمُ عَلَیْهِ وَاعْلَمْ  أحَْوَالِ مَا یثَْبُتُ وَقَوْلهُُ عَمَّ

بَاحثِِ الْْدَلَِّةِ  أنََّ قَوْلَهُ وَیَلْحَقُ بهِِ یحَْتَملُِ أمَْریَنِْ أحََدُهمَُا أنَْ یرَُادَ بهِِ أنَْ یذَْکُرَ مَبَاحثَِ الْحُكمِْ بَعْدَ مَ 

َّمَا یَبحَْثُ   .لىَ أنََّ مَوْضُوعَ هذََا الْعِلْمِ الْْدَلَِّةُ وَالْْحَكْاَمُ عَ  انیِ أنََّ مَوْضُوعَ هذََا الْعِلْمِ الْْدَلَِّةُ فَقَطْ وَإنِ وَالثَّ

َّهُ مِنْ لَوَاحقِِ هذََا الْعِلْمِ   عَنْ الْْحَْكاَمِ عَلىَ أنَ

زجمہ :

ت

 ہوتی ہے اور وہ حکم  اور اس کے  ن

ت

 
 ی

 

اور اس کے ساتھ وہ بحث بھی لاحق ہے جو ان ادلہ  سے ب

 میں ضمیر مجرور  اس بحث کی طرف راجع  ہے جو  ماتن کے قول  یلحق بہمتعلقات ہیں   ماتن کے قول 

عما ہے اور ماتن کے   عن احوال ما یثبتسے مراد    عما یثبت میں مذکور ہے اور ماتن کے قول  یبحث

میں  ضمیر مجرور  کا مرجع حکم ہے اور متعلقات حکم سے مراد حاکم و محکوم بہ اور محکوم علیہ ہے  یتعلق  بہ 

 کے بعد حکم کی   سے  اسمیں دو احتمال ہیں   یلحق بہ اور ماتن کے قول 

 

یہ مراد  ہو کہ ادلہ کی مباج

 کو ذکر کیا جائے اس بناء پر کہ اس علم کا موضو 

 

ع ادلہ اور احکام ہیں دوسرا یہ کہ اس  علم کا موضوع  مباج

 فقط ادلہ ہیں اور احکام سے اس لئے بحث کی جاتی ہے کہ یہ اس علم کے لواحق ہیں ۔
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 حکم سے کتنی چیزیں متعلق ہوتی ہیں ؟سوال نمبر :

 حکم سے تین چیزیں متعلق ہوتی ہیں :جواب:

 (محکوم علیہ۳(محکوم بہ )۲(حاکم )۱)

اس  الًدلة  وھو الحكم  و عما یتعلق ویلحق  بہ البحث عما یثبت  بھذہ : 80سوال نمبر 

 سے کیا مراد ہے ؟یلحق عبارت میں 

 سے دو امروں کا احتمال ہے : یلحق :یہاں جواب

 کو ذکر کیا جائے اس بناء پر کہ اس علم   سے  (اس 1)

 

 کے بعد حکم کی مباج

 

یہ مراد  ہو کہ ادلہ کی مباج

 کا موضوع ادلہ اور احکام ہیں ۔ 

(اس  علم کا موضوع فقط ادلہ ہیں اور احکام سے اس لئے بحث کی جاتی ہے کہ یہ اس علم کے لواحق 2)

 ہیں ۔

َّهَا مُثْبتَِةٌ    للِْحُكمِْ فَالْمَبَاحثُِ  فَإنَِّ أصُُولَ الْفِقْهِ هیَِ أدَلَِّةُ الْفِقْهِ، ثمَُّ أرُیِدَ بهِِ الْعِلْمُ باِلْْدَلَِّةِ مِنْ حَیْثُ إن

َّهَا النَّاشِئَةُ عَنْ الْحُكمِْ وَمَا یَتَعَلَّقُ بهِِ خَارِجَةٌ عَنْ هذََا الْعِلْمِ وَهیَِ مَسَائلُِ قَلِ  یلَةٌ تذُْکَرُ عَلىَ أنَ

صْدِيقَاتُ مِنْ حَ  رَاتُ وَالتَّ صَوُّ
َّهَا لَوَاحقُِ وَتَوَابعُِ لمَِسَائلِِ هذََا الْعِلْمِ كَمَا أنََّ مَوْضُوعَ الْمَنطِْقِ التَّ یْثُ إن

رٍ وَتَصْدیِقٍ فَمُعْظَمُ مَسَائلِِ الْمَنطِْقِ رَاجِعٌ إلىَ أَ  لَةٌ إلىَ تَصَوُّ لِ وَإنِْ کاَنَ یَبحَْثُ فیِهِ  مُوَصِّ حْوَالِ الْمُوَصِّ

لِ إلَیْهِ کاَلْبَحْثِ  رِ الْمُوَصِّ صَوُّ
َّهَا قَابلَِةٌ للِْحَدِّ فَهَذَا   عَلىَ سَبیِلِ النُّدْرَةِ عَنْ أحَْوَالِ التَّ عَنْ الْمَاهیَِّاتِ أنَ
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یقِ التَّبَعِیَّةِ فَكذََا هنَُا وَفیِ بَعْضِ كُتُبِ الْْصُُولِ لَمْ  يُعَدَّ مَباَحثُِ الْحُكمِْ مِنْ  الْبَحْثُ یذُْکَرُ عَلىَ طَِْ

لُ وَقَوْلهُُ وَهوَُ الْحُكمُْ، فَإنِْ أرُیِدَ باِلْحُ  حِیحَ هوَُ الًِحْتمَِالُ الْْوََّ كمِْ الْخطَِابُ  مَبَاحثِِ هذََا الْعِلْمِ لَكِنَّ الصَّ

 ِ هِ باِلْْدَلَِّةِ الْْرَْبعََةِ ثبُوُتُ علِْمنَِا بهِِ بتِلِْكَ  الْمُتَعَلِّقُ بأِفَْعَالِ الْمُكلََّفِينَ، وَهوَُ قَدیِمٌ فَالْمُرَادُ بثُِبوُت

مَةِ فَثُبوُتهُُ ببَِعْضِ الْْدَلَِّةِ الْْرَْ  بعََةِ صَحِیحٌ  الْْدَلَِّةِ وَإنِْ أرُیِدَ باِلْحُكمِْ أثَرَُ الْخطَِابِ کاَلْوُجُوبِ وَالْحُرْ

بلَْ مُثْبتٌِ غلََبَةَ ظَنِّهِ باِلْوُجُوبِ كَمَا   قیَِاسَ غيَرُْ مُثْبتٍِ للِْوُجُوبِ،وَباِلْبَعْضِ لًَ کاَلْقیَِاسِ مَثَلًَ؛ لِْنََّ الْ 

نِّ وَإنِْ نوُقشَِ فیِ ذَلكَِ  :قیِلَ   بأِنََّ  إنَّ الْقیَِاسَ مُظْهرٌِ لًَ مُثْبتٌِ فَیَكوُنُ الْمُرَادُ باِلْثِبَْاتِ إثبَْاتَ غلََبَةِ الظَّ

بَاتَ الْعِلْمِ لَنَا أوَْ  اللَّفْظَ الْوَاحدَِ لًَ یرَُادُ بهِِ الْمَعْنيَ الْحَقیِقیِِّ وَالْمَجَازِيِّ مَعًا فَنَقُولُ نرُیِدُ فیِ الْجَمیِعِ إثْ 

نِّ لَنَا  ۔ غَلَبَةَ الظَّ

اگر اصول فقہ سے مراد ادلہ کو جاننا ہو تو احکام اور اس کے متعلقات اس علم سے خارج ہو جائے  :ترجمہ

گے اور ایسے مسائل کم ہیں جو اس علم کے مسائل کے توابع ب   لواحق ہونے کی بناء پر ذکر کئے جاتے ہوں  

 لے جانے جیسے منطق  کا موضوع  تصورات اور تصدیقات ہیں اس حیثیت سے کہ یہ تصور و تصد

ت

یق ی

زےمسائل پہنچانے والے کے احوال کی طرف راجع ہوتے ہیں اگر 

 

زے ن 

 

والے ہیں   اور منطق کے ن 

 کے بحث کی جاتی  ہے ۔ 

ت

عن ب
ن 

ت

ت
 چہ ان میں تصور جو موصل الیہ ہے اس کے احوال سے بطریق 

:اگر اصول فقہ سے  فقط ادلہ کو جاننامراد ہو تو احکام  بھی اس علم میں داخل ہوں 81سوال نمبر 

 گے ب   نہیں؟ 

اگر اصول فقہ سے مراد ادلہ کو جاننا ہو تو احکام اور اس کے متعلقات اس علم سے خارج ہو جواب:

گے اور ایسے مسائل کم ہیں جو اس علم کے مسائل کے توابع ب   لواحق ہونے کی بناء پر ذکر کئے    جائیں
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جاتے ہوں  جیسے منطق  کا موضوع  تصورات اور تصدیقات ہیں اس حیثیت سے کہ یہ تصور و تصدیق 

زےمسائل پہنچانے والے کے احوال کی طرف راجع 

 

زے ن 

 

 لے جانے والے ہیں   اور منطق کے ن 

ت

ی

 کے بحث کی جاتی  

ت

عن ب
ن 

ت

ت
ہوتے ہیں اگر چہ ان میں تصور جو موصل الیہ ہے اس کے احوال سے بطریق 

 ۔ ہے 

ا وَقَعْت فیِ مَبَاحثِِ الْمَوْضُوعِ وَالْمَسَائلِِ أرََدْت أنَْ أسُْمعَِك بَعْضَ مَبَاحثِهَِا الَّتيِ  ِّی لَمَّ لًَ وَاعْلَمْ أنَ

وا أنََّ الْعِلْمَ الْ  َّهُمْ قَدْ ذَکَرُ لُ عَنهَْا وَإنِْ کاَنَ لًَ یَلیِقُ بهَِذَا الْفَنِّ مِنهَْا أنَ احدَِ قَدْ یَكوُنُ  وَ يَسْتَغْنيِ الْمُحَصِّ

َّهُ یبُحَْثُ فیِهِ عَنْ أحَْوَالِ بدََنِ الْنِْسَانِ وَعَنْ الْْدَْویَِ  بِّ فَإنِ ةِ وَنحَْوهِاَ،  لَهُ أكَْثرَُ مِنْ مَوْضُوعٍ وَاحدٍِ کاَلطِّ

حْقیِقُ فیِهِ أنََّ الْمَبحُْوثَ عَنهُْ فیِ الْعِلْمِ إنْ کاَنَ  إضَافَةَ شَيْءٍ إلىَ آخَرَ كَمَا أنََّ فیِ  وَهذََا غيَرُْ صَحِیحٍ وَالتَّ

 ۔   أصُُولِ الْفِقْهِ 

رٍ أوَْ تَصْدیِقٍ، إلىَ تَ  ةِ للِْحُكمِْ وَفیِ الْمَنطِْقِ یبُحَْثُ فیِهِ عَنْ إيصَالِ تَصَوُّ
رٍ أوَْ  یبُحَْثُ عَنْ إثبَْاتِ الْْدَلَِّ صَوُّ

مُضَافَينِْ تَصْدیِقٍ وَقَدْ یَكوُنُ بعَْضُ الْعَوَارضِِ الَّتيِ لَهَا مَدْخَلٌ فیِ الْمَبحُْوثِ عَنهُْ ناَشِئَةً عَنْ أحََدِ الْ 

 لًَ یَكوُنُ  وَبَعْضُهَا عَنْ الْْخَرِ فَمَوْضُوعُ هذََا الْعِلْمِ كلََِ الْمُضَافَينِْ وَإنِْ لَمْ یَكنُْ الْمَبحُْوثُ عَنهُْ الْضَِافَةَ 

َّمَا هُ  ِ الْمَعْلوُمَاتِ أيَْ  مَوْضُوعُ الْعِلْمِ الْوَاحدِِ أشَْیَاءَ كَثيِرَةً؛ لِْنََّ اتِّحَادَ الْعِلْمِ وَاخْتلََِفَهُ إن وَ باِتِّحَاد

وَقَعَ  الْمَسَائلِِ وَاخْتلََِفهَِا فَاخْتلََِفُ الْمَوْضُوعِ یوُجِبُ اخْتلََِفَ الْعِلْمِ وَإنِْ أرُیِدَ باِلْعِلْمِ لوَِاحدٍِ مَا 

ِ رعَِایَةِ مَعْنيً یوُجِبُ الْوَحْ  َّهُ علِْمٌ وَاحدٌِ مِنْ غيَرْ دَةَ فَلََ اعْتبَِارَ بهِِ عَلىَ أنََّ لكِلُِّ وَاحدٍِ  الًِصْطِلََحُ عَلىَ أنَ

الْمقِْدَارُ  أنَْ يَصْطَلحَِ حیِنَئذٍِ عَلىَ أنََّ الْفِقْهَ وَالْهَندَْسَةَ علِْمٌ وَاحدٌِ وَمَوْضُوعَهُ شَیْئاَنِ فعِْلُ الْمُكلََّفِ وَ 
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 َّ مَا هوَُ مِنْ حَیْثُ  وَمَا أوَْرَدوُا مِنْ النَّظِيرِ، وَهوَُ بدََنُ الْنِسَْانِ وَالْْدَْویَِةُ فَجَوَابهُُ أنََّ الْبَحْثَ فیِ الْْدَْویَِةِ إن

 ِ  نْسَانِ إنَّ بدََنَ الْنِسَْانِ يَصِحُّ ببَِعْضِهَا وَیَمْرضَُ ببَِعْضِهَا فَالْمَوْضُوعُ فیِ الْجَمیِعِ بدََنُ الْ

زجمہ :

ت

  میں ن
 
 میں تم جان لو کہ ج

 

ان  نے چاہا کہ تمہیں پڑا تو میں  موضوع اور مسائل کے مباج

 سناؤں جن سے علم حاصل کرنے والا بے نیا

 

ہو سکتا ، اگر چہ وہ   نہیں  زدونوں کے بعض وہ مباج

 اس فن کے لائق نہیں

 

سے زائد  ی  ا کبھی  علم کے لیے ی  ہے کہ ا یہ ی  سے ا ان میں ہیں مباج

 نی میں طبمثلاً علم  موضوع ہوتے ہیں 

 

ہے اور دواؤں کے احوال سے  جاتی بحث کی سے بھی بدن ان

و علم میں ہے کہ اگر کسی یہ ہے اور حق ب  ت اس سلسلے میں نہیںیہ صحیح  ، حالاں کہ  بھی

 

ث عنہ مب

 کرنے  کہ اصول فقہ میں ہو جیسا التوشیح على التوضیح الشیخين   اضافت بین

ت

 
 ی

 

ادلہ کے حکم کو ب

 پہنچانے سے   مجہول   یقتصد ب  معلوم کے تصور   یق تصد ب  تصور  ہے اور منطق میں جاتی سے بحث کی

ت

ی

وث عنہ میں جاتی بحث کی

 

ا  سے پید ی  سے ا میں دخل ہو، مضافی  ہے اور بعض وہ عوارض جن کا مب

وث عنہ اضافت نہ ہو تو   ہوں اور بعض دوسرے سے تو اس علم کا موضوع دونوں مضاف ہیں 

 

اور اگر مب

مسائل کے اتحاد و  یعنیکہ علم کا اتحاد و اختلاف معلومات  ںکیو  نہ ہوں گی یںچیز علم کا موضوع کثیر ی  ا

  ہے اور اگر علم واحد سے مراد وہ چیز

ت

  کرب
 
 ی  جائے جس پر اصطلاح واقع ہے کہ وہ ا لی اختلاف کو واج

 رعا کی اس معنی علم ہے، بغیر

ت

 
  ہے تو اس کا کوئی کرتے ہوئے جو وحدت کو ی

ت

  کرب
 
ہوگا  اعتبار نہیں واج

ز ا یں ، علاوہ از
 
 اصطلاح بنانے کا اختیا  ی  ہ

ت
ت

ہے اور اس کا   ی  ہو گا کہ فقہ اور ہندسہ ا رکو اس وق

 نی کی انہوں نے پیش اور جو نظیر مقدار، مکلف کا فعل اور   ہیں  یںموضوع دو چیز

 

اور  ہے اور وہ بدن ان

 نی سے ہوتی بحث اس حیثیت میں یہ ہے کہ ادو یہہے تو اس کا جواب  یہ ادو

 

بعض دواؤں  ہے کہ بدن ان

  ہے ، تو موضوع تمام میں ر اور بعض سے بیما سے صحیح

ت

 نی ہوب

 

 ۔ ہے ہی  بدن ان
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 ہیں ؟:82سوال نمبر 

ت

 کیا ای  ہی علم کے لئے ای  سے زائد موضوع ہو سکت

 نی کے احوال سے بھی بحث جواب:

 

 ہیں جیسے طب میں بدن ان

ت

ای  ہی علم کے دو موضوع ہو سکت

 ،مؤقف جمہور کے خلاف ہے  کی جاتی ہے اورادویہ کے احوال سے بھی بحث کی جاتی ہے یہ

وث عنہ  میں اگر تو اس کی کسی دوسری شے کی طرف اضافت ہو  اور بعض عوارض جن کو  

 

ب  د رہے مب

 شی ہوں گے تو  ای  علم کے دو 

 

وث عنہ میں دخل ہے یہ دو مضافوں میں سے کسی ای  سے ب

 

موضوع مب

 اور یہاں جو مثال دی ہے کہ 

ت

 شی نہ ہوں تو ای  علم کے دو موضوع نہیں ہو سکت

 

 ہیں اور اگر ب

ت

ہو سکت

 ن کے  نکہ صحیح نہیں کیو  طب کے دو موضوع ہیں 

 

ادویہ میں بحث کی جاتی ہے اس اعتبار سے کہ آب   یہ ان

 نی ہے ۔ہے  لئے صحیح ہے ب   مضر 

 

 لیکن موضوع ای  ہی ہے وہ بد ن ان

يْءَ مَعَ تلِْكَ الْحَیْثیَِّةِ مَوْضُوعٌ كَمَا يقَُالُ ا  َّهُ قَدْ یذُْکَرُ الْحَیْثیَِّةُ أحََدُهمَُا أنََّ الشَّ لْمَوْجُودُ مِنْ  مِنهَْا أنَ

اتیَِّةِ الَّتيِ اضِ الذَّ هُ مَوْجُودٌ مَوْضُوعٌ للِْعِلْمِ الْلَِهیِِّ فَیُبحَْثُ فیِهِ عَنْ الْْعَْرَ
َّ تَلْحَقُهُ مِنْ حَیْثُ   حَیْثُ إن

َّهُ مَوْجُودٌ کاَلْوَحْدَةِ وَالْكثَرَْةِ وَنحَْوهِمَِا، وَلًَ یبُحَْثُ فیِهِ عَنْ تلِْكَ الْحَیْثیَِّة؛ِ لِْنََّ الْمَوْضُ  وعَ مَا یبُحَْثُ  إن

اضِهِ لًَ مَا یبُحَْثُ عَنهُْ أوَْ عَنْ أجَْزاَئهِِ وَثاَنیِهمَا أنََّ الْحَیْ  اتیَِّةِ  عَنْ أعَْرَ اضِ الذَّ ثیَِّةَ تَكوُنُ بیََاناً للِْْعَْرَ

َّمَا یَبحَْثُ فیِ عِ  ةٌ مُتنََوِّعَةٌ وَإنِ اضٌ ذَاتیَِّ يْءِ أعَْرَ
َّهُ یمُْكِنُ أنَْ یَكوُنَ للِشَّ لْمٍ عَنْ نوَْعٍ مِنهَْا  الْمَبحُْوثِ عَنهَْا فَإنِ

ةُ بیََانُ ذَلكَِ النَّوْعِ فَقَوْلهُُمْ  َّهُ يَصِحُّ وَیَمْرضَُ  فَالْحَیْثیَِّ بِّ بدََنُ الْنِسَْانِ مِنْ حَیْثُ إن  مَوْضُوعُ الطِّ

لُ  انیِ لًَ الْْوََّ بِّ  وَمَوْضُوعُ الْهَیْئَةِ أجَْسَامُ الْعَالَمِ مِنْ حَیْثُ إنَّ لَهَا شَكْلًَ یرَُادُ بهِِ الْمَعْنيَ الثَّ إذْ فیِ الطِّ

ةِ وَالْمَرضَِ  حَّ بِّ  یبُحَْثُ عَنْ الصِّ لُ یجَبُِ أنَْ یبُحَْثَ فیِ الطِّ كلِْ فَلَوْ کاَنَ الْمُرَادُ هوَُ الْْوََّ  وَفیِ الْهَیْئَةِ عَنْ الشَّ

اضٍ   ۔ لًَحقَِةٍ لِْجَْلِ الْحَیْثیَِّتَينِْ وَلًَ یبُحَْثُ عَنْ الْحَیْثیَِّتَينِْ وَالْوَاقعُِ خلََِفُ ذَلكَِ  وَالْهَیْئَةِ عَنْ أعَْرَ
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زجمہ :

ت

 میں ن

 

  ہے اور اس  کا ذکر کیا  حیثیت موضوعات میں کبھی  ہے کہ کبھی  یہسے  اور ان مباج

ت

جاب

  ہے: "   کے ساتھ موضوع ہے، مثلا اس حیثیت  کہ شے یہ ی  : اہیں  کے دو معنی 

ت

الموجود من  کہا جاب

  کو ، جو علم  جائے گی سے بحث کی ان اعراض ذاتیہ ، تواس میں حیث انه موجود موضوع للعلم الًلهى 

 خود اس حیثیت اور اس میں ہوحدت و کثرت وغیر جیسے سے لاحق ہوتے ہیں  حیثیت موجود ہونے کی

  ہے جس کے اعراض سے بحث کی اس لیے ؛جائے گی کی سے بحث نہیں

ت

ہے خود  جاتی کہ موضوع وہ ہوب

زا  ب  اس سے 

 

 
 ۔  جاتی کی سے بحث نہیںء اس کے اخ

  ہے جاتی ہے جن سے بحث کی ہوتی  نبیا کے لیے تیہان اعراض ذا کبھی  ہے کہ حیثیت یہ دوسرا معنی

 نوع سے بحث کی ی  ا کسی  اس کی ہوں اور علم میں کے مختلف اعراض ذاتیہ شے ی  کہ ممکن ہے ا ںکیو

دا ان کا  اس نوع کے لئے   ہوگی نبیا جائے ، تو حیثیت

 

 نی ہے وہ قو یہ، ل

 

ل کہ طب  کا موضوع بدن ان

 نی  اس حیثیت سے ہے کہ 

 

   ر اور بیما صحیح بدن ان

ت

جائے گا ، نہ  مراد لیا ہے ، تو اس سے دوسرا معنیرہتا  ہوب

ہے ۔  جاتی شکل سے بحث کی میں صحت و مرض سے اور علم ہیئت کہ طب میں ؛ اس لیے کہ پہلا معنی

جائے جو ان   ان اعراض سے بحث کی میں ہے کہ علم طب و ہیئت یجائے تو ضرور مراد لیا اگر پہلا معنی

جائے ، حالاں کہ واقعہ اس کے  سے بحث نہ کی ںاور ان حیثیتو لاحق ہوتے ہیں  وجہ سے کی کو حیثیت

 ۔ خلاف ہے

  ہے اس کے کتنے معانی ہوتے ہیں ؟: 83سوال نمبر 

ت

 موضوعات میں حیثیات کا جو ذکر کیا جا ب

  ہے اس کے دو معنی ہوتے ہیں :جواب:

ت

 موضوعات میں بعض اوقات حیثیات کا جو ذکر کیا جاب
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ی کا موضوع ہے اس میں اس کے ۱)

لہ

(شے اس خاص حیثیت کے ساتھ موضوع ہو جیسے موجود علم ا

 ۔ لاحق ہوتے  ہیں  عوارض ذاتیہ سے بحث کی جاتی ہے جو اسے موجود ہونے کے اعتبار سے

ھا   کے لئے بیان واقع ہوتی ہے کہ ممکن ہے کسی شے ۲)

 

عب

وث 

 

(حیثیت کبھی کبھاراعراض ذاتیہ  مب

تیہ مختلف ہوں  تو اس علم میں خاص نوع کے ب  رے میں بحث کی جاتی ہے جیسے علم طب اکے اعراض ذ

 نی کے صحت مند اور مریض ہونے کے اعتبار سے بحث کی جاتی ہے ۔ 

 

 میں بدن ان

يْءَ الْوَاحدَِ لًَ یَكوُنُ مَوْضُوعًا للِْعِلْمَينِْ أقَُولُ هذََا غيَرُْ مُمْتنَعٍِ  ، بلَْ وَاقعٌِ  وَمِنهَْا أنََّ الْمَشْهُورَ أنََّ الشَّ

اضٌ مُتنََوِّعَةٌ فَفیِ کلُِّ علِْمٍ یبُحَْثُ عَنْ بَعْضٍ مِنهَْا كَ  يْءَ الْوَاحدَِ یَكوُنُ لَهُ أعَْرَ
ناَهُ فَإنَِّ الشَّ إنَّ   .مَا ذَکَرْ

مَاءِ وَالْعَالَمُ مِنْ ال َّهَا شَكلُْ وَمَوْضُوعُ علِْمِ السَّ بیِعیِِّ  مَوْضُوعَ الْهَیْئَةِ هیَِ أجَْسَامُ الْعَالَمِ مِنْ حَیْثُ إن طَّ

ةٌ قَوْلٌ بأِنََّ مَوْضُوعَهُمَا وَاحدٌِ لَكِنَّ اخْتلََِفَهُمَ  َّهَا طبَیِعِیَّ ا باِخْتلََِفِ  أجَْسَامُ الْعَالَمِ مِنْ حَیْثُ إن

َّهَا جُزءُْ الْمَوْضُوعِ وَإلًَِّ یَلْزمَُ  أنَْ لًَ یبُحَْثَ فیِهمَِا  الْمَحْمُولِ؛ لِْنََّ الْحَیْثیَِّةَ فیِهمَِا بیََانُ الْمَبحُْوثِ عَنهُْ لًَ أنَ

 ْ ا یلَْحَقُهُمَا لهَِاتَينِْ الْحَیْثیَِّتَي  نِ وَالْوَاقعُِ خلََِفُ ذَلكَِ، وَاَللَّه أعَْلَمُ عَنْ هاَتَينِْ الْحَیْثیَِّتَينِْ، بلَْ عَمَّ

زجمہ: 

ت

دو علموں  کا موضوع نہیں بن سکتی ، میں    اور ان میں سے ای  بحث یہ  مشہور ہے کہ ای  ہی شے ن

کے لیے مختلف اور متنوع اعراض شے  کہتا ہوں کہ یہ محال نہیں ہے بلکہ واقع ہے؛ اس لیے کہ ای  

ز علم میں ان کے بعض سے بحث کی جاتی ہے، جیسا کہ ہم نے ذکر کیا،
 
علم ہیئت کا موضوع  ہوتے ہیں، تو ہ

اجسام عالم ہیں اس حیثیت سے کہ ان کے لیے شکل ہے اور علم طبعی میں سے علم السماء والعالم کا موضوع  

  ہے کہ ان دونوں کا  

 

اجسام عالم ہیں اس حیثیت سے کہ ان کے لیے طبیعت ہے ، اس ب  ت کو بیان کرب

جہ سے ہے ؛ اس لیے کہ حیثیت ان موضوع ای  ہے، لیکن ان کا اختلاف محمول کے اختلاف کی و
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و

 

ز ہے ورنہ تولازم آئےدونوں میں مب

 

 
ووم کو   کہ یہ گا   ث عنہ کا بیان ہے، نہ یہ کہ وہ موضوع کا خ

عل
دونوں 

 ان دونوں حیثیتوں سے لاحق ہوتے ہیں ، حالاں کہ واقعہ اس کے خلاف۔ 

 کیا  شے واحد دو علموں کا موضوع ہو سکتی ہے ؟ :84سوال نمبر 

زدی  ای  ہی شے دو علموں کا موضوع نہیں بن سکتی جبکہ مصنف کہتے ہیں ایسا جواب:

 
 

جمہور کے ن

واحد کی کئی صفات ہیں تو شے  اللہ نہیں ہے بلکہ ای  ہی شے کے لئے مختلف اعراض ہو سکتی  ہیں جیسے 

علم ہیئت کا موضوع اجسام عالم ہیں اس حیثیت سے کہ ان کے لیے   اور  واحد  کئی صفات سے متصف ہے

کا موضوع اجسام عالم ہیں اس حیثیت سے کہ ان   علم السماء والعالم شکل ہے اور علم طبعی میں سے 

دا شے واحد دو کا موضوع بن سکتی ہے ۔  کے لیے طبیعت ہے

 

 ل

 کتاب کی اقسام 

ي   ه 
 
ة  و
َّ 
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 ْ
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ص
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ف
 
 د
 
ن
ْ
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ا ب
 
ن
ْ
ي
 
جَ سَائرُِ الْكتُُبِ وَالْْحََادیِثِ الْلَِهیَِّةِ   إل فَخَََ

َّهُ عَرَّ  ؛ لِْنَ عْریِفَ دَوْرِيٌٌّ اذَّةِ، وَقَدْ أوَْرَدَ ابنُْ الْحَاجِبِ أنََّ هذََا التَّ اءَةِ الشَّ آنَ  وَالنَّبَویَِّةِ وَالْقََِ فَ الْقَُْ

آنُ فَأجََبتْ  بمَِا نقُلَِ فیِ الْمُصْحَفِ، فَإنِْ سُئلَِ مَا الْمُصْ  ذِي كُتبَِ فیِهِ الْقَُْ
حَفُ فَلََ بدَُّ وَأنَْ يقَُالَ الَّ

ومٌ  عَنْ هذََا بقَِوْلیِ 
ُ
ل
ْ
ع
 
 م

 
ف
 
ح
ْ
ص
ُ
م
ْ
 ال
َّ  
ن
 

؛ لِ 
ر 
ْ
و
 
 د
 
لِ
 
أيَْ فیِ الْعُرفِْ فَلََ یحَْتَاجُ إلىَ تَعْريِفِهِ بقَِوْلهِِ   و

آنُ الَّ   ۔  ذِي كُتبَِ فیِهِ الْقَُْ

زجمہ :

ت

چار ارکان پر  یہاور  ہے   میں نکے بیا لہ شرعیہدقسم ا ، پہلی تو ہم کتاب کو دو قسموں پر رکھتے ہیں  ن

زآن کے ب  رے میں یعنی: پہلا رکن کتاب ہیں 

ت

 ر یہاور  ہے  ف
 
جلدوں  طرف مصاحف کی ی وہ ہے جو ہ
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ز کے ساتھ نقل کیا  ن کے درمیاگتوں  کے دو 

ت

 ، احاد تمام کتابیں تو ب  قی    گیا  توان

 

 
 ، احاد قدسیہ ی

 

 
 یہنبو ی

 ذه خارج ہو

 

زاءات ش

ت

 ،   گئیں  اور ف

  
 
زآن کی ںہے کیو ی دور یف تعر یہہے کہ  اعتراض کیا  نے ابن حاج

ت

ما نقل فی   یف تعر  کہ ف

دا اگر سوال کیا  گئی “ سے کیالمصحف 

 

 ہے؟ جائے کہ مصحف کیا  ہے ل

زآن لکھا گیا  " جس میں الذي كتب فیه القَآنہے کہ کہا جائے: "  یتو ضرور 

ت

ہو، اس اعتراض کا   ف

  اس لیے  دور لازم نہیں کہ  ہے  ب  نے اپنے اس قول سے د جواب میں

ت

  عرف میں  کہ مصحف معلوم ہے  آب

دا اس کی

 

 ہے۔  ضرورت نہیں کوئی “ سے کرنے کی الذي كتب فیه القَآن "  یفتعر ل

 کتاب کی کتنی قسمیں ہیں ؟:85سوال نمبر 

 :کتاب کی دو قسمیں ہیں : جواب

 اور اس کے چار ارکان ہیں ۔ہے   (پہلی قسم ادلہ اربعہ کے ب  رے میں 1)

 : پہلا رکن کس ب  رے میں ہے ؟ 86سوال نمبر 

زآن کے ب  رے  میں ہے ۔جواب

ت

 :پہلا رکن ف

زمائیں ؟87سوال نمبر 

 

زآن کی تعریف بیان ف

ت

 : ف

زا نقل کیا گیا ہو  ا س  جواب:

ت

  مصاحف شریف  کے دو گتوں کے مابین توان

ت

زآن وہ جسے ہم ی

ت

ف

 قدسیہ اور 

 

 
 ذہ خارج ہوگئیںا تعریف سے تمام کتب اور احادی

 

زاءت ش

ت

 نبویہ  و ف

 

 
  ۔ حادی

زآن کی کی گئی تعریف پر کیا اشکال وارد کیا ؟ :88سوال نمبر 

ت

  نے ف
 
 امام ابن حاج

زآن کی  جواب

ت

  ہے کیونکہ ف

ت

زآن کی مذکورہ تعریف سے دور لازم آب

ت

زماتے ہیں کہ ف

 

  ف
 
:امام ابن حاج

کے ساتھ  یعنی جسے مصاحف میں نقل کیا گیا اور اگر کوئی  ما نقل فی المصاحف تعریف کی گئی ہے 
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زآن کو لکھا گیا ہے  

ت

مصحف شریف کے ب  رے میں پوچھے تو یقینا یہ ہی کہا جائے گا مصحف وہ  جس میں ف

دا اس طرح 

 

 لازم آ  رہا ہے ۔  دور ل

زمائیں ؟89سوال نمبر 

 

   کے اشکال کا جواب بیان ف
 
زآن  کی تعریف میں ابن حاج

ت

 :ف

:ماتن کہتے ہیں یہاں کوئی اشکال نہیں کیونکہ مصحف عرف میں معروف ہے اس کی تعریف جواب

زان لیتے ہیں تو تکرار لازم نہیں آئے گا تکرار  

ت

 رے ہاں مصحف سے مراد ف
 
 نہیں  کہ ہ

ت

 
کرنے کی حاج

زآن کیا ہے جی وہ جو مصحف میں ہو اور سوال کیا جائے مصحف کیا ہے جی وہ جس میں

ت

  لازم آئے کہ ف

ت

  ی

ز 

ت

 ن ہو ۔آف
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فوُا الْكِتَابَ بهَِذَا   ت ا أنَْ عَرَّ فَإنَِّ علَُمَاءَناَ قَالوُا هوَُ مَا نقُلَِ إلَیْنَا إلَخْ فَلََ یخَْلوُ إمَّ

فوُا الْكِتَابَ بهَِذَا فَلَیْسَ تَعْريِفًا لمَِاهیَِّةِ الْكِتَابِ، بلَْ تَشْ  آنَ بهَِذَا، فَإنِْ عَرَّ فوُا الْقَُْ خیِصُهُ فیِ  أوَْ عَرَّ

آنِ أيَْضًا، بلَْ  جَوَا  آنَ بهَِذَا فَلَیْسَ تَعْريِفًا لمَِاهیَِّةِ الْقَُْ فوُا الْقَُْ بِ أيَِّ كتَِابٍ تُریِدُ وَإنِْ عَرَّ

آنَ اسْمٌ  تَشْخیِصُهُ  ا لِْنََّ الْقَُْ
 
ذ
 
ه
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ؤُ  ت آنَ لَفْظٌ مُشْترََكٌ یطُْلَقُ عَلىَ الْكَلََمِ الْْزََلیِِّ    وَهوَُ الْمَقَُْ فَإنَِّ الْقَُْ

 ِ َّهُ ق ؤُ فَكأَنَ ذِي هوَُ صِفَةٌ للِْحَقِّ عَزَّ وَعَلََ وَیطُْلَقُ أيَْضًا عَلىَ مَا یدَُلُّ عَلَیْهِ، وَهوَُ الْمَقَُْ
یلَ أيَُّ الْمَعْنَیَينِْ  الَّ

وْرُ إنْ أرُیِدَ تُریِدُ، فَقَالَ مَا نقُلَِ إ َّمَا یَلْزمَُ الدَّ وْرُ وَإنِ ؤَ فَعَلىَ هذََا لًَ یَلْزمَُ الدَّ لَیْنَا إلَخْ أيَْ تُریِدُ الْمَقَُْ

آنِ باِلْمَكْتُوبِ فیِ الْمُصْحَفِ فَلََ  ةَ الْقَُْ فَ مَاهیَِّ َّهُ لَوْ عَرَّ آنِ؛ لِْنَ مَعْرفَِةِ   بدَُّ مِنْ تَعْریِفُ مَاهیَِّةِ الْقَُْ

ِ کاَلْشَِارَةِ وَنحَْوهِاَ  ۔مَاهیَِّةِ الْمُصْحَفِ فَلََ یَكفْیِ حیِنَئذٍِ مَعْرفَِةُ الْمُصْحَفِ ببَِعْضِ الْوُجُوه

زجمہ: 

ت

  کتاب کی “ کے جواب میں اي كتاب ترید ہے بلکہ   نہیں کی کتابہیت  ما یف تعر یہ ن

 

ح

 

ش

ت

ی

 

ن 

ہے  ص 

زآن کی ماہیت، نہ کہ 

ت

 رے علما  ںہے کیو یفتعر ف
 
زآن وہ ہے جو ءکہ ہ

ت

 ری نے کہا ہے کہ ف
 
 طرفہ

زآن ب   ہے   کی یفتعر نے اس سے کتاب کیء تو علما   ب  ہو گا  نہیں الخ تو خالی۔۔۔۔ گیا  نقل کیا 

ت

 یفتعر کی  ف
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ص  کی کتاب ماہیت یہہے تو  کی یفتعر ہے، اگر ان حضرات نے اس سے کتاب کی کی

ن 

 

ح

 

ش

ت

ی

ہے اور اگر   

زآن کی

ت

زآن کی  ماہیت  بھی یہہے تو   کی یفتعر انہوں نے اس سے ف

ت

  ف

ت

ی

ص 

ن 

 

ح

 

ش

زآن کا   ںکیو  ، ہے 

ت

کہ ف

  ہے تو  دونوں اور کلام مقرو  زلی اطلاق ، کلام ا

ت

ہے اور وہ  تعیین کی ی  سے ا  میں معنی اس کے دو  یہپر ہوب

زآن کا لفظ مشترک ہے، اس کا اطلاق اس کلام از لی  ہے  اس لیے ؤکلام مقر

ت

  ہے جو اللہ عز  پر بھی  کہ ف

ت

ہوب

  ہے اور وہ کلام مقرو صفت ہے اور اس پر بھی وجل کی

ت

 کرب

ت

زآن دلال

ت

  ہے جس پر ف

ت

پو چھا   ب  گو ہے، ہوب

  الخ،  کہ تم دو معنوں میں  گیا 

 

کا ارادہ کرتے ؤہم کلام مقر یعنیسے کس کا ارادہ کرتے ہو تو کہا " ما نقل ال 

  اور پر دور لازم نہیں ، تو اس تفصیل ہیں 

ت

  ماہیت دور  آب
 
  ہے ج

ت

 لازم آب

ت
ت

زآن کی تو اس وق

ت

 یفتعر ف

زآن کہ اگر ماہیت ؛ اس لیے مراد ہوتی

ت

حف سے کی جائے تو   ف
مض
ل

 مصحف کی اس مکتوب ب  

ت
ت

معرفت  وق

 رہ وغیر

 

 ۔ ہوگی نہیں  سے کافی ہبعض وجوہ مثلاً اش

زآن کی تعریف تعریف کی کونسی قسم سے ہے ؟90نمبر سوال 

ت

 :ف

   ہےجواب:

 

ص کرب

ن 

 

ح

 

ش

ت

ی

زآن کی تعریف  تعریف ماہیت نہیں ہے بلکہ     یہ تو اس کی 

ت

اي   اسے  اور  ف

  ہے کے جواب میں  كتاب ترید

 

 ۔ بقیہ کتب سے ممتاز کرب

زماتے ہیں کہ  

 

 رے علماء ف
 
 ۔۔۔۔۔یہ  دو حال سے خالی نہیں : ھو ما نقل الیناہ

ص 1)

ن 

 

ح

 

ش

ت

ی

(اگر تو اس سے کتاب کی تعریف کی جائے تو یہ  کتاب کی تعریف ماہیت نہیں  بلکہ اس کی 

دکے جواب میں یعنی کونسی کتاب مراد ہے ۔ زن 

ت

 ہے  ای کتا ب ن

زآن کا 2)

ت

زآن کی تعریف ماہیت نہیں کیونکہ ف

ت

زآن کی تعریف کی جائے  تو یہ ف

ت

اطلاق دو (اور اگر ف

  ہے  :

ت

 چیزوں پر ہوب

 (مقروء پر2)  (کلام ازلی پر 1)
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  معنی  

 

دا یہاں سوال ہوگا کہ دو معنی میں سے کون

 

زآن ان دونوں معنی میں مشترک ہے ل

ت

کیونکہ لفظ ف

مراد ہے تو جواب میں کہا جائے گا ھو ما نقل الینا۔۔۔۔۔یعنی دو معنی کا احتمال تھا تو وما نقل کے ذریعے 

  لازم آئے کہ  ہے  مقروء   اور وہ  ای  معنی کی تعیین کردی وہ ہے

ت

دا دور  لازم نہیں آئے گا کہ دور  تو ی

 

ل

حف کے ساتھ کریں تو  
مض
ل

زآن کی تعریف مکتوب فی ا

ت

زآن کی تعریف کی جائے کیونکہ ماہیت ف

ت

ماہیت ف

وری ہے اور مصحف کی ماہیت کی تعریف بعض وجوہ سے ممکن نہیں  ضرمصحف کی ماہیت کی  معرفت 

 رہ وغیرہ اور مصحف کی ماہیت ماہیتِ

 

زآن پر مو جیسے اش

ت

 قوف ہے۔ ف

آنَ لَیْسَ قَابلًَِ للِْحَدِّ بقَِوْلهِِ  خْصِيَّ لًَ یحَُدُّ  ثمَُّ أرََادَ أنَْ یبَُيِّنَ أنََّ الْقَُْ فَإنَِّ الْحَدَّ هوَُ الْقَوْلُ   (عَلىَ أنََّ الشَّ

يْءِ  خْصِیَّاتِ بلَْ لًَ بدَُّ مِنْ الْشَِارَةِ أوَْ  الْمُعَرِّفُ للِشَّ الْمُشْتَملُِ عَلىَ أجَْزاَئهِِ، وَهذََا لًَ يفُِیدُ مَعْرفَِةَ الشَّ

صَاتهَِا لتَِحْصُلَ الْمَعْرفَِةُ  ا نزَلََ بهِِ جَبرَْائیِلُ   .نحَْوهِاَ إلىَ مُشَخِّ آنَ لَمَّ فْت هذََا فَاعْلَمْ أنََّ الْقَُْ إذَا عَرَ

صِ لًَ يَقْبَلُ الْحَ صَلَ  آنُ عبَِارَةً عَنْ ذَلكَِ الْمُشَخَّ صًا، فَإنِْ کاَنَ الْقَُْ
دَّ وَاتُ اللَّهِ عَلَیْه فَقَدْ وُجِدَ مُشَخَّ

بَ  ِ الْكلَمَِاتُ الْمُركََّ آنُ هذَِه صِ، بلَْ الْقَُْ
 تَركْیِبًا  ةُ لكِوَْنهِِ شَخْصِیًٌّا وَإنِْ لَمْ یَكنُْ عبَِارَةً عَنْ ذلَكَِ الْمُشَخَّ

خْصِيَّ  أُ جَبرَْائیِلُ أوَْ زَیدٌْ أوَْ عَمْرٌو عَلىَ أنََّ الْحَقَّ هذََا فَقَوْلُنَا عَلىَ أنََّ الشَّ ا سَوَاءٌ يَقََْ  لًَ یحَُدُّ لَهُ  خَاصًٌّ

آنَ شَخْصِيٌٌّ، بلَْ عَنَیْنَا أنََّ الْقَُْ  َّا لًَ نَعْنيِ أنََّ الْقَُْ بُ  تَأوْیِلََنِ أحََدُهمَُا أنَ ا کاَنَ هوَُ الْكَلََمُ الْمُركََّ آنَ لَمَّ

خْصِيِّ لًَ یُ  خْصِيَّ لًَ يَقْبَلُ الْحَدَّ فَكوَْنُ الشَّ َّهُ لًَ يَقْبَلُ الْحَدَّ كَمَا أنََّ الشَّ ا فَإنِ حَدُّ جُعِلَ دَلیِلًَ  تَركْیِبًا خَاصًٌّ

آنَ لًَ یحَُدُّ إذْ مَعْرفَِةُ کلٌٍُّ مِنهُْ  خْصِيِّ فَظَاهرٌِ عَلىَ أنََّ الْقَُْ ا مَعْرفَِةُ الشَّ  .مَا مَوْقُوفَةٌ عَلىَ الْشَِارَةِ أمََّ

زجمہ :

ت

زآن حد کو قبول کرنے والا نہیںبیان کریں  پھر ارادہ کیا کہ   ن

ت

  ذکر کی حد نہیں کی شخصی  کہہے،  کہ ف

زا حد کہ  اس لیے  جاتی

 

 
معرفت کا فائدہ   کی تشخصیا یہ پر مشتمل ہو اور  ء وہ قول معرف ہے جو اس کے اخ

صا ت کی ، یتید نہیں

 

ح

 

مش

 رہ وغیر بلکہ اس کے 

 

 کہ معرفت حاصل ہو جائے  ی ضرور ہطرف اش

ت

ہے؛ ب

  تم نے اسے جان لیا
 
زآن کو حضرت جبرئیل ج

ت

  ف
 
 زل ہوئے تو وہ   علیہ تو سمجھو کہ ج

 

السلام لے کر ب

ص بچ 

 

ح

 

مش

 م ہو تو حد کو قبول نہیں ،گیا  ب   

 

زآن اس شخص کا ب

ت

دا اگر ف

 

 م نہ  ل

 

ص کا ب

 

ح

 

مش

کرے گا اور اگر اس 

زآن 

ت

زکیب   ی  کلمات ہوں جو ا یہیہو، بلکہ ف

ت

السلام  علیہ یلخواہ اسے جبر ہیں  کب کے ساتھ مر خاص ن
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دز ب    پڑھیں  رے قول ”  یہی و عمر و اور حق بھی ن 
 
  و " کی علی ان الشخصي لً یحدہے تو ہ

ت

ہوں  یلی دوب

زآن شخصی لیتے ہے کہ ہم مراد نہیں  یہ  ی  : ا گی

ت

 ر کہ ف
 
زکیب مراد . ان وہی ی ہے، بلکہ ہ

ت

 کلام ہے جو ن

  جس طرح شخصی خاص کے ساتھ مرکب ہے تو بے شک وہ حد کو قبول نہیں

ت

  ؛  حد کو قبول نہیں کرب

ت

کرب

ز ا کہ ان دونوں میں اس لیے
 
 رے پر موقوف ہے، شخصی کی  ی  سے ہ

 

ز   کی معرفت اش
 
معرفت تو ظاہ

زآن کی  ہے اور رہی 

ت

زآن  یہمگر  ہو گی معرفت تو وہ حاصل نہیں ف

ت

اور اول  کلمات ہیں  یہیکہا جائے کہ ف

 پڑھ د

ت

ز ی

 

 و ی دوسر  اورجائے  ب  سے آخ

ت

اختلاف و  کہ اصطلاحات میں ہے کہ ہم کہتے ہیں  یہ  یلب

کے ساتھ جن کا  تان خصوصیا ہیں   کلمات مراد لیتے یہیسے ہم   ہے تو شخصی گنجائش نہیں اعتراض کی

زکیب 

ت

 ۔ دخل ہے میں اس ن

 حد ہے ؟ : 91سوال نمبر
 
زآن قاب

ت

 کیا ف

زجواب:

ت

 حد نہیں یعنی اس کی تعریف نہیں کی جا سکتی اور جو پیچھےآف
 
اس کی   بیان ہوئی وہ  ن قاب

ص  

ن 

 

ح

 

ش

ت

ی

 م ہے  اس قول کا جو کسی    اس کی تعریف  کیونکہ شخصی کی تعریف نہیں  ہے نہ کہ  

 

ہوا کرتی  کہ حد ب

زاء پر مشتمل ہو  جبکہ شخصی  شخصیات کی معرفت کا فائدہ نہیں دیتی ہاں 

 

 
ایسی شے کی تعریف کرے جو اخ

 رہ

 

صا ت کی طرف اش

 

ح

 

مش

   اس میں اس کے 

 

 کہ اس  کرب

ت

  کی  ضرروی ہے ب
 
معرفت حاصل ہو سکے تو ج

زآن کو حضرت جبریل لائے تو 

ت

صف

 

ح

 

مش

دا یہ حد کو قبول نہیں کرے گا کیونکہ وہ شخصی ہے اور اگر  ہم   

 

تھا ل

زآن 

ت

ص سے تعبیر نہ کریں تو ف

 

ح

 

مش

 م  اسے اس 

 

د ب  ہے کلمات مرکب کا   چاہے اسے جبریل پڑھے ب عمر  و   زن 

 ویلی ہوں گی :پڑھے اس صورت میں  اس ب  ت کی کہ شخصی کی تعریف نہیں ہوا 

ت

 کرتی دو ب

ز۱)

ت

زآن سے مراد کلمات مرکب لیتے ہیں تو اس صورت میں یہ حد کو  آ(ہم ف

ت

ن  کو شخصی نہیں مانتے بلکہ ف

  ۔

ت

 قبول نہیں کرے گا جیسے شخصی نہیں کرب

ز ای  کی اپنی اصطلاح ہوتی ہے تو ہم شخصی سے مخصوص ۲)
 
(اصطلاحات میں کوئی اعتراض نہیں ہ

 کلمات مراد لیتے ہیں ۔
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َّهُ الْكَلََمُ الْمُنَزَّلُ للِِْْعْجَازِ بِسُورَةٍ مِنهُْ، فَإنِْ حَاوَلَ تَ  آنَ بأِنَ فَ ابنُْ الْحَاجِبِ الْقَُْ عْریِفَ  وَقَدْ عَرَّ

ورَةُ فَلََ بدَُّ أنَْ يقَُالَ بَعْضٌ  الْمَاهیَِّةِ یَلْزمَُ  َّهُ إنْ قیِلَ مَا السُّ وْرُ أيَْضًا؛ لِْنَ آنِ أوَْ نحَْوُ ذَلكَِ  الدَّ مِنْ الْقَُْ

ورَةِ هذََا الْمَعْهُو وْرُ وَإنِْ لَمْ یحَُاوَلْ تَعْریِفَ الْمَاهیَِّةِ، بلَْ التَّشْخیِصُ وَيَعْنيِ باِلسُّ دَ  فَیَلْزمَُ الدَّ

 ۔ االْمُتَعَارَفَ كَمَا عَنَینَْا باِلْمُصْحَفِ لًَ یَردُِ الْشِْكاَلُ عَلَیْهِ، وَلًَ عَلَیْنَ 

زجمہ :

ت

زآن کی ن

ت

  نے ف
 
زآن وہ کلام ہے جو اپنی کی یوں  یفتعر اور علامہ ابن حاج

ت

سورت کے  ہے کہ ف

 زل کیا  ساتھ اعجاز کے لیے

 

دور لازم  ہے تو اب بھی کا ارادہ کیا  یفتعر کی ہے ، اگر انہوں نے ماہیت گیا  ب

 ہے؟ کیا  کہ اگر پوچھا جائے کہ سورت  آئے گا  اس لیے

زآن کا بعض  ب  ہے کہ جواب د یتو ضرور 

ت

جائے تو دور لازم  ب  اور جواب د اس کے مثل کوئی ب  جائے ف

 ہے بلکہ  کیا  کا قصد نہیں یفتعر کی آئے گا اور اگر انہوں نے ماہیت

 

س

ت

ی

 

 
ب

ص

 

ح

مراد   ہے اور ان کی کا ارادہ کیا  

ہے تو نہ ان پر اشکال وارد ہو گا  لیا مراد کہ ہم نے مصحف سے معہود و متعارف ہے جیسا یہیسورت سے 

 ۔اور نہ ہم پر

زآن کی کیا تعریف بیان کی ہے ؟ 92سوال نمبر 

ت

  نے ف
 
 :علامہ ابن حاج

یعنی وہ کلام جسے  القَان بانہ الكلَم المنزل للَعجاز بسورة منہآپ نے تعریف کی :جواب:

 زل کیا گیا ہو ۔اگر اسے تعریف ماہیت  

 

ز کرنے کے لئے ب

 

 
تو اس   کہو گے  کسی  سورت کے ساتھ عاخ

  ہے کہ اگر سوال کیا جائے سورت  کی تعریف کے ب  رے میں تو جواب  

ت

تعریف سے بھی تو دور لازم  آب

 م ہے اور اگر یہ شخصی ہے کہ سورت سے  وہ سورت گا کہ  آئے 

 

زآن کا بعض سورت کا ب

ت

جو مراد ہے  ف

دا ہم پر بھی کوئی اشکال نہیں ۔ 

 

 عرف میں معروف ہے تو ہم نے بھی تو مصحف میں یہ ہی ب  ت کی تھی ل
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 کتاب کی ابحاث 

 
ُ
ه
 
اث
 
ح
ْ
ب
 
 أ
ُ
د
 
ور
ُ
ن
 
ن   أبَحَْاثَ الْكِتَابِ   :أيَْ  و

ْ
ي
 
اب
 
ي ب ه  ف  ت 

 
اد
 
ي إف ل  ف 

َّ 
و
 ْ
الِ

ى
 
ن
ْ
ع
 
م
ْ
عِیَّ مَوْقُوفَةٌ عَلىَ   ال ْ

عیَِّ لَكِنَّ إفَادَتَهُ الْحُكمَْ الشََّّ ْ
اعْلَمْ أنََّ الْغَرضََ إفَادَتهُُ الْحُكمَْ الشََّّ

عَامِّ  إفَادَتهِِ الْمَعْنيَ فَلََ بدَُّ مِنْ الْبَحْثِ فیِ إفَادَتهِِ الْمَعْنيَ فَیُبحَْثُ فیِ هذََا الْبَابِ عَنْ الْخَاصِّ وَالْ 

َّهَا تُفِیدُ الْمَعْنيَ وَالْمُ  ه   شْترََكِ وَالْحَقیِقَةِ وَالْمَجَازِ، وَغيَرْهِاَ مِنْ حَیْثُ إن ت 
 
اد
 
ي إف ان ي: ف 

َّ  
الث

 
و

 
َّ ي  رْع 

َّ  
 الش

 
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
َّهُ یوُجِبُ الْوُجُوبَ، وَفیِ النَّهْیِ  ال ِ مِنْ حَیْثُ إن َّهُ فَیُبحَْثُ فیِ الْْمَْر  مِنْ حَیْثُ إن

یٌٌّ۔ 
عِ مَةُ حكُمٌْ شَرْ مَةَ وَالْوُجُوبَ، وَالْحُرْ  یوُجِبُ الْحُرْ

زجمہ :

ت

: پہلا ب  ب اس  ابحاث کو دو ب  بوں میں کتاب اللہ کی یعنی(  کرتے ہیں  نابحاث کو بیا اور ہم اس کی ن

  اس کا حکم شرعی ہے لیکن  یناکا فائدہ د ہے ( تم جان لو کہ مقصد اس کا حکم شرعی میں ینے کا فائدہ د کے معنی

  ضرور میں ینےکا فائدہ د پر موقوف ہے تو اس کے معنی ینےکا فائدہ د اس کے معنی ینا کا فائدہ د

 

 ی بحث کرب

دا اس ب  ب میں

 

جائے   بحث کیسے   حیثیت  اس سے  ہاور مجاز وغیر خاص، عام مشترک حقیقت ہے ؛ ل

 ہیں معنی مفی  یہکہ  گی

کی جائے گی وہ  سے بحث اس حیثیت ہے  تو امر میں  میں ینے کا فائدہ د دوسرا ب  ب اس کے حکم شرعی اور

  ہے 
 
  ہے   کہ وہ وجوب جائے گی سے بحث کی اس حیثیت میں اور نہی موج

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 کو ب

ت

:   و حرم

  چاہتے ہیں  یہ  دو ب  بوں میں ںیہا

 

 میں بتاب

 

جائے گا کہ کتاب   کیا  نبیا یہ کہ کتاب اللہ سے متعلق مباج

  ہے ، مثلاً خاص ، عام ، مشترک وغیر کا فائدہ کیسے اللہ سے معنی

ت

  اور دوسرے ب  ب  ہحاصل ہوب

 

  یہ میں ہوب

کہ اس  ہو گا مثلاً امر سے بحث اس طور پر ہوگی کا اثبات کیسے جائے گا کہ کتاب اللہ سے حکم شرعی کیا  نبیا

  ہے اور نہی

ت

 ہوب

ت

 
 ی

 

  ہے اور  سے بحث اس طور پر ہوگی سے وجوب ب

ت

 کا ثبوت ہوب

ت

کہ اس سے حرم

 دونوں حکم شرعی

ت

ز ہے کہ وجوب اور حرم
 
 ۔  ہیں  ظاہ

 کتاب کی ابحاث کو کتنے ب  بوں میں بیان کیا گیا ؟ :93سوال نمبر 
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 کتاب کی ابحاث کو دو ب  بوں میں بیان کیا :جواب:

 لفظ سے معنی کا فائدہ لین  کے ب  رے میں  ۔(پہلا ب  ب ۱)

(لفظ سے حکم شرعی کا فائدہ لین کے ب  رے میں اس میں امر کے ب  رے میں بحث کی جائے گی اس ۲)

 کرتی ہے 

ت

 
 ی

 

 کو ب

ت

  ہے اور نہی میں بحث کی جائے گی کہ یہ حرم

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

حیثیت سے کہ یہ وجوب کو ب

 و وجوب حکم شرعی ہیں ۔

ت

 اور حرم

  ہے   ب  د رہے اصل مقصود حکم شرعی کا فائدہ لینا نوٹ: 

ت

لیکن چونکہ حکم شرعی موقوف ہے معنی پر تو  ہوب

  ضروری ہے تو اس میں خاص و عام مشترک اور 

 

پہلے لفظ سے معنی کا فائدہ لین کے متعلق بحث کرب

 حقیقت و مجاز کے ب  رے میں بحث کی جائے گی ۔

 
 
ان
 
ا ك
َّ  
م
 
 ل
ُ
ل
َّ 
و
 ْ
ابُ الِ

 
ب
ْ
 ال

ُ
ظ
ْ
ف
َّ  
 الل

 
م
َّ
س 
ُ
ى  ق

 
ن
ْ
ع
 
م
ْ
ى ال

 
ل
 
 ع
َّ ً
الِ
 
ا د
ً
م
ْ
ظ
 
 ن
ُ
رْآن

ُ
ق
ْ
ال

اتٍ 
 
يم س 

ْ
ق
 
 ت
ُ
ع
 
رْب
 
ى أ

 
ن
ْ
ع
 
م
ْ
ى ال

 
ة  إل

 
ب
ْ
س
َّ
الن  الْمُرَادُ باِلنَّظْمِ هاَهنَُا اللَّفْظُ إلًَّ أنََّ فیِ إطلََْقِ   ب 

آنِ نوَْعَ سُؤِ أدََبٍ؛ لِْنََّ اللَّفْظَ فیِ الْْصَْلِ إسْقَاطُ شَيْءٍ مِنْ الْفَمِ فَلهَِذَا اخْتَا فْظِ عَلىَ الْقَُْ
رَ النَّظْمَ اللَّ

َّهُ لَمْ یجَْعَلْ النَّظْمَ  -رَحمَِهُ اللَّهُ  -ةَ  مَقَامَ اللَّفْظِ، وَقَدْ رُويَِ عَنْ أبَیِ حَنیِفَ  رُكْنًا لًَزِمًا فیِ حَقِّ جَوَازِ  أنَ

ةً، بلَْ اعْتَبرََ الْمَعْنيَ فَقَ  لََةِ خَاصَّ لََةُ  الصَّ ِ عذُْرٍ جَازَتْ الصَّ لََةِ مِنْ غيَرْ ِ الْعَربَیَِّةِ فیِ الصَّ أَ بغَِيرْ ي لَوْ قَََ
طْ حَتَّ

َّهُ جَعَلَهُ لًَ  ةً؛ لِْنَ َّمَا قَالَ خَاصَّ أَ   عنِدَْهُ وَإنِ ي لَوْ قَََ
اءَةِ الْجُنبُِ وَالْحَائضِِ حَتَّ لََةِ كَقََِ ِ جَوَازِ الصَّ زمًِا فیِ غيَرْ

آنٍ لعَِدَمِ النَّظْمِ  َّهُ لَیْسَ بقَُِْ آنِ باِلْفَارِسِیَّةِ یجَوُزُ؛ لِْنَ  .آیَةً مِنْ الْقَُْ

َّهُ رَجَعَ عَنْ هذََا الْقَوْلِ أيَْ  لََةِ فَلهَِذَا لَمْ   :لَكِنَّ الْْصََحَّ أنَ عَنْ عَدَمِ لُزوُمِ النَّظْمِ فیِ حَقِّ جَوَازِ الصَّ

الِّ عَلىَ الْمَعْنيَ وَمَشَایخُِنَا   أوُردِْ هذََا الْقَوْلَ فیِ الْمَتنِْ، آنَ عبَِارَةٌ عَنْ النَّظْمِ الدَّ بلَْ قُلْت إنَّ الْقَُْ

الُّ عَلىَ الْمَعْنيَ فَاخْترَْت   :قَالوُا  اهرُِ أنََّ مُرَادَهمُْ النَّظْمُ الدَّ آنَ هوَُ النَّظْمُ وَالْمَعْنيَ، وَالظَّ إنَّ الْقَُْ

ِ الْعِبَارَةَ۔   هذَِه
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زجمہ: 

ت

زآن نظم دال علی ن

ت

  ف
 
 م ہے تو معنی المعنی پہلا ب  ب : ج

 

  طرف نسبت کرتے ہوئے لفظ کی کی کا ب

زآن پر لفظ کا ںیہا   گئیں کی چار قسمیں

ت

سوء ادب ہے؛   اطلاق کرنے میں نظم سے مراد لفظ ہے مگر ف

اور   کیا  رجگہ نظم کو اختیا   وجہ سے لفظ کی  ہے ، اسی پھینکنا کو چیز منہ سے کسی اصل میں کہ لفظ کا معنی ںکیو

نظم کو رکن   کے حق میں ۃل ہے کہ آپ نے خاص طور پر جو از صلا رحمہ اللہ سے منقو امام اعظم ابو حنیفہ

زار نہیں

ت

 کہ اگر کسی ںیہاہے  کا اعتبار کیا  صرف معنی ہے، بلکہ ب   د لازم ف

ت

 نے بلا عذر نماز کے اندر غیر ی

ز میں عربی

ت

زد نماز ہو جائے گی ت کیاءف

 
 

نماز کے  کہا ہے کہ اس لیے طور پر  ، اور خاص تو امام صاج  کے ن

زار د جواز کے علاوہ میں اسے 

ت

ز اور حافظہ کی جنبی ہے جیسے ب  لازم ف

ت

 کہ اگر کسی نے ت، اءف

ت

یہاں ی

ز ہے کیونکہ 

 
 

 فارسی میں پڑھ تو یہ جان

ت

 
زآن کی کوئی آی

ت

زآن نہیں ف

ت

  ،نظم نہ ہونے کی وجہ سے  ہے وہ ف

   کے حق میں ۃہے کہ امام صاج  نے اس قول جو از صلا  یہب  ت  صحیح لیکن

 

سے رجوع  -نظم کا لازم نہ ہوب

زآن نظم دال علی میں، بلکہ  کیا  نہیں نبیا قول متن میں یہنے  وجہ سے میں  تھا ، اسی کر لیا

ت

 نے کہا کہ ف

زآن نظم و معنی المعنی

ت

 رے مشائخ نے کہا کہ ف
 
 م ہے اور ہ

 

ز ہے کہ ان کی کا ب
 
 م ہے تو ظاہ

 

مراد   دونوں کا ب

دا میں نظم دال علی المعنی

 

 کے لیے اس اعتبار سے کہ وہ لفظ اس معنی کیا  رنے اس عبارت کو اختیا  ہے ل

 ۔ہے  گیا وضع کیا 

 ما ت ہیں ؟  : 94سوال نمبر 
سب
ق

ت

ی

 لفظ کی معنی کے اعتبار سے کتنی 

زجواب

ت

 ما ت ہیں ۔آ:ف
سب
ق

ت

ی

  ہے تو لفظ کی معنی کے اعتبار سے چار 

ت

 کرب

ت

 ن ایسا نظم ہے جو معنی پر دلال

زمائیں   لما القَان نظما دالً: 95سوال نمبر 

 

اس عبارت میں  لفظ کی جگہ نظم لانے کی وجہ بیان ف

 ؟

سوء ادب  سے بچتے ہوئے لفظ کی جگہ لفظ نظم لائے کہ لفظ کا معنی ہے کسی شے کو منہ سے  جواب:

  ادب سمجھا ۔

 

دا لفظ نظم کو اختیار کرب

 

  ل

 

 پھینکنا جبکہ نظم کا معنی ہے الفاظ کو موتیوں میں پروب

زدی  نظم نماز میں رکن لازم ہے ؟96سوال نمبر 

 
 

 :کیا امام اعظم کے ن
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زدی  خاص طور پر  جواز نماز کے حق میں نظم رکن لازم نہیں  بلکہ معنی کا جواب:

 
 

امام اعظم کے ن

زاءت کی تو نماز ہو جائے گی لیکن نماز کے علاوہ 

ت

دا کسی نے اگر نماز میں عربی کے علاوہ میں ف

 

اعتبار ہے  ل

زآن کو فارسی میں پڑھا تو یہ

ت

ہ نے ف

 

ص

 

ی
دا اگر کسی جنبی و حا

 

ز ہے  نظم نہ ہونے کی  میں نظم لازم ہے ل

 
 

  جان

زما لیا تھا ۔

 

زآن نہیں لیکن امام اعظم نے اپنے اس مؤقف سے رجوع ف

ت

 وجہ سے یہ ف

قَاسِیمِ الْْرَْبَعَةِ فَیَنقَْسِمُ  باِعْتبَِارِ وَضْعِهِ لَهُ  لُ مِنْ التَّ قْسِیمُ الْْوََّ الْكَلََمُ باِعْتبَِارِ  هذََا هوَُ التَّ

تیِ، وَهذََا مَا قَالَ فَخَُْ الْسِْلََمِ  
ْ ، وَالْمُشْترََكِ كَمَا سَیَأ   -رَحمَِهُ اللَّهُ  -الْوَضْعِ إلىَ الْخَاصِّ وَالْعَامِّ

ِ النَّظْمِ صِیغَةً وَلغَُةً  لُ فیِ وُجُوه يه  الْْوََّ ه  ف  ال 
 
م
ْ
ع ت 

ْ
 اس

 
ار
 
ب ت 

ْ
اع  ب 

َّ  
م
ُ
قْسِیمُ  هذََا   ث هوَُ التَّ

ِ كَ  َّهُ مُسْتَعْمَلٌ فیِ الْمَوْضُوعِ لَهُ أوَْ فیِ غيَرْهِ انیِ فَیَنقَْسِمُ اللَّفْظُ باِعْتبَِارِ الًِسْتعِْمَالِ أنَ مَا الثَّ

ا .یجَیِءُ 
 
م ه  ب  ات 

 
ر
 
م
 
ه  و ائ 

 
ف
 
خ
 
 و
ُ
ه
ْ
ن
 
ى ع

 
ن
ْ
ع
 
م
ْ
 ال
 
ور
ُ
ه
ُ
 ظ
 
ار
 
ب ت 

ْ
اع  ب 

َّ  
م
ُ
، وَهذََا مَا ث

قْسِیمَ ثاَلثًِ  َّمَا جَعَلْت هذََا التَّ ِ الْبیََانِ بذَِلكَِ النَّظْمِ، وَإنِ انیِ فیِ وُجُوه ا  قَالَ فَخَُْ الْسِْلََمِ وَالثَّ

مٌ عَلىَ  وَاعْتبَِارُ الًِسْتعِْمَالِ ثاَنیًِا عَلىَ عَكْسِ مَا أوَْرَدَهُ فَخَُْ الْسِْلََم؛ِ لِْنََّ الًِسْتعِْمَالَ مُقَ  دَّ

ه  .نيَ وَخَفَائهِِ ظُهُورِ الْمَعْ 
ْ
ي
 
ل
 
ه  ع ت 

 
ل
 
لِ
 
ة  د
َّ 
ي ف 

ْ
ي
 
ي ك  ف 

َّ  
م
ُ
وَهذََا مَا قَالَ فَخَُْ الْسِْلََمِ   ،  ث

ِ الْوُقُوفِ عَلىَ أحَْكاَمِ النَّظْمِ  :وَالرَّابعُِ   .فیِ وُجُوه

زجمہ: 

ت

  یہ ن
س
ق

ت

ی

  
ب

  ہے تو کلام وضع کے اعتبار سے خاص، عام اور مشترک کی تقسیم  سے پہلی اربعہ میں ما ت

  ہے جیسا

ت

زدو یہکہ آئے گا اور   طرف منقسم ہوب

 

م ی وہ ہے جسے فخر الاسلام ن 
ح
 ر

ت

نے اپنے قول   اللہ علیہ ہ

 اور لغت کے اعتبار صیغہ  قسم وجوہ نظم میں پہلی یعنیہے  کیا  ن“ سے بیا الًول فی وجوه النظم صیغة ولغة

 نی استعمال ہونے کے اعتبار سے  تقسیم میں کے معنی لفظ سے ہے پھر 

 

ہے تو لفظ استعمال کے اعتبار سے  ب

  جیسا میں موضوع لہ غیر معنی ب  مستعمل ہے  موضوع لہ میں طرف منقسم ہو گا کہ لفظ معنی اس ب  ت کی

  کہ عنقر
 
  کے اعتبار سے اور  آئے گاپھر لفظ سے معنی ی

ت

وہ   یہ کے ظہور و خفا اور ان دونوں کے مرای

ہ اللہ علیہ

ت

ی
م
ح
  ن“ سے بیا الثانی فی وجوه البیان بذلك النظمنے اپنے قول "  ہے جس کو فخر الاسلام ر

زآن کی یعنیہے  کیا 

ت

کے  ننے امام فخر الاسلام  کے بیا ہے اور میں میں نقسم وجوہ بیا یدوسر  نظم ف
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زعکس   اور استعمال کے اعتبار سے ہونے والی اس تقسیم ن 

 

 ل

 

 نی  تقسیم کو قسم ب

 

زار د کو قسم ب

ت

 ؛ اس لیے ب  ف

 کرنے کی کے ظہور و خفا پر مقدم ہے پھر لفظ کے معنی استعمال معنی کہ

ت

 سے اعتبار کے کیفیت  پر دلال

زدو یہاور  ہے 

 

"  الوقوف على احكام النظمالرابع فی وجوه نے اپنے قول  یوہ ہے جس کو فخر الاسلام ن 

 ہے۔ میں نکے بیا وجوہ کی احکام نظم پر واقفیت تقسیم چوتھی یعنیہے  کیا  نسے بیا

زمائیں ؟:97سوال نمبر 

 

 ما ت   بیان ف
سب
ق

ت

ی

 لفظ کی چار 

 لفظ کی چار اقسام ہیں :  اعتبار سے  پہلی تقسیم : وضع کےجواب:

ز۴(مشترک )۳(عام )۲(خاص )۱)

 

 ( جمع من

 تقسیم : دوسری  

 بھی چار اقسام ہیں :   اعتبار سے  استعمال کے 

 (کنایہ ۴(صریح )۳(مجاز )۲(حقیقت )۱)

 تیسری تقسیم :  

 ب  عتبار معنی کے ظہور و خفاء کے

 چھوتھی تقسیم : 

 کے ہے ۔ 

ت

 ب  عتبار کیفیت دلال

 
ُ
ل
َّ 
و
 ْ
 الِ
ُ
يم س 

ْ
ق
َّ 
 .للِْمَعْنيَالَّذِي باِعْتبَِارِ وَضْعِ اللَّفْظِ  :أيَْ  الت

 
ٌ

ك
 
ر
 
ت
ْ
ش
ُ
م
 
ا ف
ً
د
َّ
د 
 
ع
 
ا مُت

ً
ع
ْ
ض
 
 و
 
ير ث 

 
ك
ْ
ل  ل 
 
ع ض 

ُ
 و
ْ
 إن
ُ
ظ
ْ
ف
َّ  
کاَلْعَينِْ مَثَلًَ وُضِعَ   الل

هَبِ، وَتَارَةً لعَِينِْ الْمیِزاَنِ  ةِ، وَتَارَةً للِذَّ اتَارَةً للِْبَاصَِِ
ً
ع
ْ
ض
 
 و
ْ
و
 
ا أ

ً
د اح 

 
ِ   :أيَْ   و وُضِعَ للِْكثَيِر
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ا    .وَضْعًا وَاحدًِا 
 
 م
 
يع م 

 
 ج
 
ق
 
ر
ْ
غ
 
ت
ْ
 اس

ْ
 إن
َّ
امٌ
 
ع
 
 ف
ٍ
ور

ُ
ص
ْ
ح
 
رُ م

ْ
ي
 
يرُ غ ث 

 
ك
ْ
ال
 
و

 
ُ
ه
ُ
و
ْ
ح
 
ن
 
رٌو
َّ  
ك
 
 مُن

ٌ
ع
ْ
م
 
ج
 
 ف
َّ  
لِ
 
إ
 
 و
ُ
ه
 
 ل
ُ
ح
ُ
ل
ْ
ص
 
ِ   ي ٍ غيَرْ فَالْعَامُّ لَفْظٌ وُضِعَ وَضْعًا وَاحدًِا لكِثَيِر

جُ مَ  جُ الْمُشْترََكَ، وَالْكثَيِرُ یخَُِْ ا  مَحْصُورٍ، مُسْتَغْرقٌِ جَمیِعَ مَا يَصْلحُُ لَهُ فَقَوْلهُُ وَضْعًا وَاحدًِا یخَُِْ

جُ  ِ مَحْصُورٍ یخَُِْ ٍ كَزَیدٍْ وَعَمْروٍ وَغيَرْ  أسَْمَاءَ الْعَدَدِ، فَإنَِّ الْماِئةََ مَثَلًَ وُضِعَتْ وَضْعًا  لَمْ یوُضَعْ لكِثَيِر

ِ وَهیَِ مُسْتَغْرقَِةٌ جَمیِعَ مَا يَصْلحُُ لَهُ لَ  كِنَّ الْكثَيِرَ مَحْصُورٌ، وَقَوْلهُُ مُسْتَغْرقٌِ جَمیِعَ  وَاحدًِا للِْكثَيِر

َ نحَْوَ رَأیَْت رِجَالًً،
جُ الْجَمْعَ الْمُنَکرَّ ٌ   مَا يَصْلحُُ لَهُ یخَُِْ

وَهذََا مَعْنيَ قَوْلهِِ وَإلًَِّ فَجَمْعٌ مُنَکرَّ

وَإنِْ لَمْ يَسْتَغْرقِْ جَمیِعَ مَا يَصْلحُُ لَهُ، وَقَوْلهُُ وَنحَْوُهُ، مِثْلُ رَأیَتْ جَمَاعَةً مِنْ الرِّجَالِ فَعَلىَ   :أيَْ 

ُ وَاسِطَةً بيَنَْ الْخَاصِّ وَالْعَامِّ 
ِ یَكوُنُ الْجَمْعُ الْمُنَکرَّ    عَلىَقَوْلِ مَنْ لًَ يَقُولُ بِعُمُومِ الْجَمْعِ الْمُنَکرَّ

 ِ َّهُ  قَوْلِ مَنْ يَقُولُ بِعُمُومِهِ یرَُادُ باِلْجَمْعِ الْمُنَکرَّ ینَةُ عَلىَ أنَ ذِي تَدُلُّ الْقََِ
ُ الَّ
 هاَهنَُا الْجَمْعُ الْمُنَکرَّ

، وَالْخَاصِّ نحَْوَ رَأیَتْ الْیَوْمَ رِجَالًً فَإنَِّ مِنْ ا  ، فَإنَِّ هذََا یَكوُنُ وَاسِطَةً بيَنَْ الْعَامِّ لْمَعْلوُمِ  غيَرُْ عَامٌٍّ

   أنََّ جَمیِعَ الرِّجَالِ غيَرُْ مَرْئیٌٍِّ 
 
ان
 
 ك
ْ
ن
 
إ
 
ورًا  الْكثَيِرُ  :أيَْ  و

ُ
ص
ْ
ح
 
ثْنیَِةِ  م ِ وَالتَّ      .کاَلْعَدَد

ْ
و
 
أ

 
َّ ٌ

اص
 
خ
 
د  ف اح 

 
و
ْ
ل  ل 
 
ع ض 

ُ
خْصِ كَزَیدٍْ، أوَْ باِعْتبَِارِ النَّوْعِ   و سَوَاءٌ کاَنَ الْوَاحدُِ باِعْتبَِارِ الشَّ

جُلٍ وَفََُس    کَرَ
َّ  
ن
 
 أ
ُ

ك
 
ر
 
ت
ْ
ش
ُ
م
ْ
 ال
َّ  
م
ُ
ى ث

َّ 
م
 
س
ُ
 ي
 
ي
ْ
أ
َّ 
الر ان يه  ب 

 
ع
 
ض  م

ْ
ع
 
 ب
 
ح
َُّ
ج
 
ر
 
ت

 
ً
لِ
َّ 
و
 
 ۔مُؤ

زجمہ :

ت

  ہے لفظ اگر کثیر گیا  وضع کیا  کے لیے  جو اس اعتبار سے ہے کہ لفظ معنی وہ تقسیم یعنی  تقسیم پہلی ن

  گیا وضع کیا  آنکھ کے لیے کبھی  عين کہ ہو تو مشترک ہےجیسا گیا   وضع متعدد کے ساتھ وضع کیا  کے لیے 

زازو کے کانٹے کے لیے اور کبھی  سونے کے لیے ہے ، کبھی 

ت

 ،  ن

محصور ہوں تو عام ہے اگر ان تمام  غیر ہو اور وہ کثیر گیا وضع کیا  کے لیے  وضع واحد کے ساتھ کثیر  ب  

زاد کا احاطہ کیے

 

  ہوئے ہو جن کی اف

ت

ز اور اس کے مثل ہے  تو عام  وہ صلاج 

 

  ہے ، ورنہ تو وہ جمع من

ت

رکھ

زاد کے لیے غیر کثیرلفظ ہے جو وضع واحد کے ساتھ  یساا

 

زاد کو  گیا  وضع کیا  محصور اف

 

ہو اور ان تمام اف

  مستغرق ہو جن کی

ت

  ہے، تو ماتن کا قول " وضعا واحدا، مشترک کو خارج کر د وہ صلاج 

ت

ہے اور  یتارکھ
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دز ہو جیسے گیا  وضع نہ کیا  کے لیے  ہے جو کثیر یتا“ کا لفظ اس کو خارج کر د کثیر اور عمرو اور ماتن کا قول  ن 

وضع  کے لیے وضع واحد کے ساتھ کثیر ة ئما کہ لفظ ںہے؛ کیو  یتاعدد کو خارج کر د ئےمحصور اسما غیر

زاد کو محیط گیا  کیا 

 

  ہے جن کی ہے اور ان تمام اف

ت

  ہے لیکن وہ صلاج 

ت

 کا قول  تناور ما محصور ہیں  کثیر  رکھ

ز کو خارج کر د جمیع ما يصلح له مستغرق 

 

  والً ”اور ماتن کے قول  رأیت رجالً : ہے جیسے یتا، جمع من

ز ہو جمیع ما تصلح لہ اگر  یعنیہے،  معنی یہی “ کا  منکر فجمع

 

 کا  تنگا اور ما کو مستغرق نہ ہو تو جمع من

ز کے عام ہونے کے قائل نہیں رأیت جماعة من الرجال قول و نحوه “ جیسے

 

ان کے  ہیں  “ تو جو جمع من

ز عام اور خاص کے درمیا 

 

 ۔ واسطہ ہوگی نقول پر جمع من

لفظ ب   تو ای  معنی کے لئے وضع کیا گیا ہوگا ب   کثیر معانی کے لئے اگر کثیر معانی کے لئے وضع کیا گیا ہو تو  

ز ہوگا 

 

مشترک ہوگا پھر کثیر معانی ب   تو محصور ہوں گے ب   غیر محصور اگر تو محصور ہوں تو عام  ورنہ جمع من

 وضع  کیا گیا ہو تو وہ خاص ہوگا ۔ اور کثیر معانی اگر محصور ہو ب   لفظ ای  معنی کے لئے 

زمائیں ؟98 سوال نمبر

 

 :تقسیم اول کی وجہ حصر بیان ف

لئے اگر کثیر معانی کے لئے وضع  لفظ ب   تو ای  معنی کے لئے وضع کیا گیا ہوگا ب   کثیر معانی کے جواب:

کیا گیا ہو تو مشترک ہوگا پھر کثیر معانی ب   تو محصور ہوں گے ب   غیر محصور اگر تو محصور ہوں تو عام  ورنہ جمع 

ز ہوگا اور

 

 ب   لفظ ای  معنی کے لئے وضع  کیا گیا ہو تو وہ خاص ہوگا ۔ ں محصور ہو کثیر معانی  اگر من

زجیح دے دی جائے تو اسے کیا  :99سوال نمبر 

ت

اگر مشترک  میں بعض معانی کو رائے کے ساتھ ن

  ہے ؟ 

ت

 کہا جاب

  ہے ۔جواب:

ت

 اسے مؤول کہا جاب

یغَةِ، مُوا اللَّفْظَ باِعْتبَِارِ الصِّ ،   :وَاللُّغَةِ أيَْ  أصَْحَابنَُا قَسَّ باِعْتبَِارِ الْوَضْعِ عَلىَ الْخَاصِّ وَالْعَامِّ

َّهُ لَیْسَ باِعْتبَِارِ الْوَضْعِ  لَ فیِ الْقسِْمَة؛ِ لِْنَ َّمَا لَمْ أوُرِدْ الْمُؤَوَّ لِ، وَإنِ ، بلَْ باِعْتبَِارِ  وَالْمُشْترََكِ وَالْمُؤَوَّ
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الَّتيِ تَحْصُلُ مِنهُْ وَهوَُ   رَأيِْ الْمُجْتَهدِِ ثمَُّ هاَهنَُا تَقْسِیمٌ آخَرُ لًَ بدَُّ مِنْ مَعْرفَِتهِِ وَمَعْرفَِةِ الْْقَْسَامِ 

 ۔ هذََا 

 رے اصحاب نے صیغہ
 
زجمہ : اور ہ

ت

خاص و عام اور  تقسیم  وضع کے اعتبار سے لفظ کی یعنیاور لغت  ن

کہ وہ وضع کے  ں؟ کیو  کیا  ذکر نہیں میں نے مؤول کو تقسیم میںر ہے او طرف کی مؤول کی و مشترک

 کے اعتبار سے ہے۔   ئےرا ہے بلکہ مجتہد کی اعتبار سے نہیں

 مصنف نے مؤول کو  تقسیم میں ذکر کیوں نہیں کیا ؟سوال نمبر :

 کے اعتبار سے ہے۔  ئےرا ہے بلکہ مجتہد کی کہ وہ وضع کے اعتبار سے نہیں ںکیو جواب:
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زجمہ :

ت

ز کا معنی ن
 
مشتق کا   ہے، ساتھ ہی گیا   مشتق منہ کو وضع کیا کے لیے ہے جس  اگر اس کا عین اسم ظاہ

 یہ و شخص ہے تو علم ہے ، ورنہ اسم جنس ہے اور  تعین ہو تو صفت ہے، ورنہ اگر اس کا معنی ی  ا وزن بھی

ز ا ، پھر صفت اور اسم جنس میں نہیں ب   گےتو مشتق ہوں  ب   دونوں 
 
کے  قید کسی سے اگر بغیر ی  سے ہ

اس کے تمام اشخاص مراد ہوں تو   ب   ہے  کے ساتھ مراد ہو تو مقید قید ب  جائے تو مطلق ہے  مفہوم مراد لیا

زاد مراد ہوں تو نکرہ  متعین بعض غیر ب  بعض اشخاص مراد ہوں تو معہود ہے  اس کے متعین ب  عام ہے 

 

اف
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دانکرہ وہ ہے جس کوشے

 

 ا ہو سامع کے لیے گیا  وضع کیا  کے لیے معین غیر ہے ل

ت
ت

 وراطلاق کے وق

 شے معرفہ وہ ہے جس کو سامع کے لیے

ت
ت

 ۔ہو گیا وضع کیا  کے لیے معین  اطلاق کے وق

زمائیں100سوال نمبر 

 

ز ،صفت و جنس کو وجہ حصر کی صورت میں بیا ن ف
 
 :اسم ظاہ

ز کا معنی :جواب 
 
 ہے، ساتھ ہی گیا مشتق منہ کو وضع کیا  کے لیے ہے جس اگر اس کا عین اسم ظاہ

و شخص ہے تو علم ہے ، ورنہ اسم جنس  تعین ہو تو صفت ہے، ورنہ اگر اس کا معنی ی  ا مشتق کا وزن بھی

ز ا ، پھر صفت اور اسم جنس میں نہیں ب   گےتو مشتق ہوں  ب  دونوں  یہ ہے اور 
 
 کسی سے اگر بغیر ی  سے ہ

اس کے تمام اشخاص مراد  ب  ہے  کے ساتھ مراد ہو تو مقید قید ب   جائے تو مطلق ہے  کے مفہوم مراد لیا قید

زاد مراد ہوں  متعین  بعض غیر ب  بعض اشخاص مراد ہوں تو معہود ہے  اس کے متعین ب  ہوں تو عام ہے 

 

اف

 ۔تو نکرہ ہے 

زمائیں؟ 101سوال نمبر 

 

 :معرفہ نکرہ کی تعریف بیان ف

 ا ہو سامع کے لیے گیا  وضع کیا  کے لیے معین  غیر نکرہ وہ ہے جس کوشے جواب:

ت
ت

 وراطلاق کے وق

 شے وہ ہے جس کو سامع کے لیے معرفہ 

ت
ت

 ۔ہو گیا  وضع کیا  کے لیے معین  اطلاق کے وق

زق ہے ؟ سوال نمبر :

 

 کیا نکرہ اور معرفہ کی تعیین میں کوئی ف

 معرفہ اور نکرہ کے درمیا جواب:

ت
ت

زق نہیں کوئی  میں اور عدم تعیین  تعیین ن وضع کے وق

 

 ۔ ہے ف

 اقسام میں سے ہے ؟مطلق کس کی سوال نمبر : 

 ۔ہے گیا   وضع کیا  کے لیے   کہ مطلق واحد نوعی سے ہے اس لیے مطلق خاص کےاقسام میں :جواب
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 خاص 

 
َّ ٌ

اص
 
 خ
 
و
ُ
 ه
ُ
ث
ْ
ي
 
 ح
ْ
ن  م 

َّ ُ
اص

 
خ
ْ
: ال

ٌ
ل
ْ
ص
 
ِ اعْتبَِارِ الْعَوَارضِِ وَالْمَوَانعِِ  :أيَْ  ف ینَةِ  مِنْ غيَرْ کاَلْقََِ

ارفَِةِ عَنْ إرَادَةِ الْحَقیِقَةِ مَثَلًَ   الصَّ
 
م
ْ
ك
ُ
ح
ْ
بُ ال وج 

ُ
فَإذَِا قُلْنَا زَیدٌْ عَالمٌِ فَزیَدٌْ خَاصٌٌّ فَیوُجِبُ   ي

ِ الْخَاصِّ عَلىَ    الْحُكمَْ باِلْعِلْمِ عَلىَ زَیدٍْ وَأيَْضًا  الْعِلْمُ لَفْظٌ خَاصٌٌّ بمَِعْنَاهُ فَیوُجِبُ الْحُكمَْ بذَِلكَِ الْْمَْر

 ۔زَیدٍْ 

جیسے  یعنی بغیر عوارض و موانع کا اعتبار کئے (خاص اس حیثیت سے کہ وہ خاص ہے  )فصل : : ترجمہ  

زینہ جو معنی حقیقی مراد لین سے پھیرنے والا ہے

ت

  ہے)وہ ف

ت

  کرب
 
  کہا جائے   (حکم کو واج

 
زید  پس ج

  کرے گا اور عالم بھی اپنے  عالم
 
د پر علم کے حکم کو واج دا وہ زن 

 

د اپنے معنی کے ساتھ خاص ہے ، ل تو زن 

  کرے گا
 
د پر واج دا وہ اس امر خاص کا حکم زن 

 

 ۔ معنی کے ساتھ خاص ہے ل

زمائیں ؟102سوال نمبر 

 

 :خاص کا حکم بیان ف

  ہے۔خاص اس حیثیت سے کہ وہ  جواب:

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 خاص ہے جو حکم قطعی کو ب

زینہ جو معنی حقیقی کو نوٹ

ت

:من حیث خاص سے مراد بغیر کسی عوارض و موانع کےخاص ہو جیسے وہ ف

 مراد لین سے پھیرنے والا ہو۔

د عالممثال:  را کہنا کہ زن 
 
 کررہا  ہے  جیسا کہ ہ

ت

 
 ی

 

د پر علم کے حکم کو ب د خاص ہے اور یہ خاص زن  تو زن 

 کر رہا ہے ۔ 

ت

 
 ی

 

د پر امر خاص کو لازم و ب  ہے اسی طرح لفظ علم بھی خاص ہے جو زن 

ا
ً
ع
ْ
ط
 
، وَهوَُ أنَْ لًَ یَكوُنَ لَهُ  ق َّهُ یرَُادُ باِلْقَطْعِ مَعْنَیَانِ وَالْمُرَادُ هاَهنَُا الْمَعْنيَ الْْعََمُّ احْتمَِالٌ   وَسَیَجیِءُ أنَ

 ۔ ناَشِئٌ عَنْ دَلیِلٍ لًَ أنَْ لًَ یَكوُنَ لَهُ احْتمَِالٌ أصَْلًَ 
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  ہے   ترجمہ : 

ت

  کرب
 
  یہ آئے گا کہ قطعی سے دو معنی مراد لیے حکم کو واج

 
قطعی طور پراور عنقری

 شی عن

 

یعنی ایسا  نہ ہو  دلیل  جاتے ہیں اور یہاں معنی عام مراد ہے اور وہ یہ ہے کہ اس کے لیے احتمال ب

 ۔، نہ یہ کہ اس کے لیے ب  لکل احتمال ہی نہ ہو احتمال جو کسی دلیل سے پیدا نہ ہوا ہو 

اس عبارت میں لفظ قطعی کی   خاص من حیث ھو خاص یوجب الحكم قطعا:102سوال نمبر 

زمائیں ؟ 

 

 ف

ت

 وضاج

 :قطعی کے دو معنی ہیں :جواب

ل احتمال نہ ہو۔ ۱)
ب لک
 (خاص کےلئے 

 ایسا احتمال ہو جو دلیل سے پیدا ہو۔ (خاص کے لیے ۲)

 یہاں پر اعم معنی مراد ہے یعنی خاص کے لیے  دلیل سے پیدا ہونے والا احتمال نہ ہو۔ 

ى
 
ال
 
ع
 
له ت

ْ
و
 
ي ق ف 

 
رُوءٍ  ف

ُ
 ق
 
ة
 
لَث
 
  ث

 
ر
ْ
ه
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ح
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 ي
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ض
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بُ ث ج 

 
بْ ت س 
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 .ي

ِ فَفیِ قَوْله تَعَالىَ  هْر ءَ لَفْظٌ مُشْترََكٌ وُضِعَ للِْحَیْضِ، وَوُضِعَ للِطُّ وَالْمُطَلَّقَاتُ یتَرََبَّصْنَ   اعْلَمْ أنََّ الْقَُْ

ءِ الْحَیْضُ عنِدَْ أبَیِ حَنیِفَةَ   بأِنَفُْسِهنَِّ ثلََثةََ قَُُؤٍ  هْرُ عنِدَْ   -رَحمَِهُ اللَّهُ تَعَالىَ  -الْمُرَادُ مِنْ الْقَُْ   وَالطُّ

افعِیِِّ  هْرَ لَبَطَلَ مُوجِبُ الْخَاصِّ وَهوَُ لَفْظُ   - رَحمَِهُ اللَّهُ تَعَالىَ  - الشَّ فَنَحْنُ نقَُولُ لَوْ کاَنَ الْمُرَادُ الطُّ

 ِ وعُ هوَُ الَّذِي یكَوُنُ ف لََقُ الْمَشَُّْ هْرَ، وَالطَّ َّهُ لَوْ کاَنَ الْمُرَادُ الطُّ هْرُ الَّذِي طلََّقَ  ثلَََثةٍَ؛ لِْنَ ِ فَالطُّ هْر ی حَالَةِ الطُّ

 ِ افعِ ةِ یجَبُِ ثلَََثةَُ أطَهَْارٍ وَبَعْضٌ وَإنِْ احُْتُسِبَ كَمَا هوَُ مَذْهَبُ الشَّ یِّ یجَبُِ  فیِهِ إنْ لَمْ یحُْتَسَبْ مِنْ الْعِدَّ

 .طهُْرَانِ وَبَعْضٌ 
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ُ
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 ل
 
ر
ْ
ه
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 الط

 
ض

ْ
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 ب
َّ  
ن
 
ى أ

 
ل
 
جَوَابٌ عَنْ   ع

َّهُ إذَا احُْتُسِبَ یَكوُنُ الْوَاجِبُ طهُْریَنِْ وَبعَْضًا، بلَْ  رٍ وَهوَُ أنَْ يقَُالَ لمَِ قُلْتُمْ إن الْوَاجِبُ  سُؤَالٍ مُقَدَّ

ِ وَهوَُ طهُْرُ سَا هْر هْرَ أدَْنىَ مَا یطُْلَقُ عَلَیْهِ لَفْظُ الطُّ ِ طهُْرٌ فَإنَِّ الطُّ هْر عَةٍ مَثَلًَ فَنَقُولُ فیِ  ثلَََثةٌَ؛ لِْنََّ بَعْضَ الطُّ

َّهُ لَوْ کاَنَ كَذَلكَِ لًَ یَكوُنُ بَ  ِ لَیْسَ بطُِهْر؛ٍ لِْنَ هْر قٌ فَیَكفْیِ فیِ  جَوَابهِِ إنَّ بَعْضَ الطُّ الثِِ فَُْ
لِ، وَالثَّ ينَْ الْْوََّ

 ِ جُ، وَهذََا خلََِفُ الْ زوَُّ الثِِ شَيْءٌ یحَلُِّ لَهَا التَّ
َّهُ إذَا مَضَي مِنْ الثَّ ٍ فَیَنْبَغیِ أنَ الثِِ بعَْضُ طهُْر جْمَاعِ،  الثَّ

افعِیِِّ   دت- رَحمَِهُ اللَّهُ  -وَهذََا الْجَوَابُ قَاطعٌِ لشُِبهَْةِ الشَّ     ۔ ، وَقَدْ تَفََّْ

زجمہ :

ت

زء کو طہر ، میں ثلَثة قَؤکے قول  تو اللہ تعالی ن

ت

جائے گا ورنہ اگر اس طہر کو شمار  کیا   پر محمول نہیںف

  ہوں گے اور اگر شمار نہ کیا  گئی  یطلاق د جائے جس میں کیا 
 
اور   جائے تو تین ہے تو دو اور بعض طہر واج

زء کا لفظ مشترک ہے جو حیض

ت

  ہوں گے  تم جان لو کہ ف
 
  وضع کیا  اور طہر دونوں کے لیے  بعض طہر واج

زء " سے مراد امام اعظم  “ میں المطلقات یتربصن بانفسهن ثلَثة قَؤ    کے قول ٰہے تو اللہ تعالی گیا 

ت

 ابو ف

م حنیفہ
ح
  ر

ت

زد اللہ علیہ ہ

 
 

 فعی حیض  ی  کے ن

 

زد علیہ ہے اور امام ش

 
 

 طہر ہے، تو ہم کہتے ہیں  ی  الرحمہ کے ن

زکہ اگر 

ت

  ب  طل ہو جائے گا اور وہ لفظ ف
 
 کہ اگر طہر  ہے: اس لیے ثلَثة ء سے مراد طہر ہو تو خاص کا موج

 میں ہو اور طلاق مشروع وہ ہے جو طہر کیمراد 

ت

ہے اگر  گئی ی طلاق د جس میں طہر  ہو تو وہ  گئی ید حال

  ہوں گے اور اگر شمار  جائے تو تین اسے عدت سے شمار نہ کیا 
 
تو دو اور بعض   گے کریں   اور بعض طہر واج

 فعی کا مسلک ہے 

 

  ہوں گے جو امام ش
 
 ،   طہر واج

  شمار کیا  تم ںکیو  اعتراض کیا جائے اور  
 
  ہوں گے ،   لوگوں نے کہا کہ ج

 
جائے تو دو اور بعض طہر واج

  ہوں گے؛ اس لیے بلکہ تین
 
ہے جس یہ    اس کا ادنیطہرکہ  ںطہر ہے؛ کیو کہ طہر کا بعض بھی طہر واج

  ہے اور وہ اطہرپر لفظ 

ت

کہ بے شک  گے  کہیں   جواب میںکا طہر ہے تو ہم اس کے  ی گھڑ ی   کا اطلاق ہوب

زق نہ ہو گا پس  کوئی نطہر کے درمیا  ے ہو تو پہلے اور تیسر یساکہ اگر ا  ںہے؛ کیو طہر کا بعض طہر نہیں

 

ف

دا مناس   طہر کافی بعض بھی طہر میں ے تیسر

 

  تیسر یہ ہو گا ل
 
طہر کا کچھ حصہ گزر جائے  ے ہے کہ ج
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  حلال ہو جائے ، حالاں کہ  تو اس عورت کے لیے

 

جواب امام   یہ خلاف ہے اور  کے اجماع  یہنکاح کرب

 فعی

 

م ش
ح
  ر

ت

   اللہ علیہ ہ

 

  کے لئے قاطع ہے ۔ کے ش

زمائیں ؟ و تلویح  توضیح کس کی مثال ہے  ثلَثة قَؤ : 103سوال نمبر 

 

 ف

ت

 کی روشن میں وضاج

زوءکو طہر پر محمول نہیں کیا جائے گا کیونکہ اگر طہر مراد لیں تو  جواب:

ت

یہ خاص کی مثال ہے یہاں لفظ ف

 دو حال سے خالی نہ ہوگا 

 وہ طہر جس میں طلاق دی اس کو شمار کیا جائے گا ب   نہیں: 

 (اگر شمار کیا جائے تو دو طہر اور بعض طہر عدت ہوگی ۔1)

 ۔ (اگر شمار نہ کیا جائے تو تین طہر اور بعض طہر عدت ہوگی2)

زآنی  پہ عمل نہیں  ہوگا ۔

ت

دا طہر پہ محمول کرنے کی صورت میں حکم ف

 

 ل

زمائیں ؟ ثلَثة قَؤ :104سوال نمبر 

 

زوء سے کیا مراد ہے مع اختلاف ائمہ کے بیان ف

ت

 میں ف

 ،مشترک ہے لئے  حیض اور طہر کے  ءب  د رہے لفظ القرجواب:

زدی  

 
 

  ب  طل ہو   :القرء سے مراد حیض ہے کہ اگر طہر مراد لیا جائے تو  لفظ ثلاثہ کا  امام اعظم کے ن
 
موج

جائے گا کہ جس طہر میں طلاق ہوگی اگر اسے شمار کریں تو تین ماہ عدت پوری نہیں ہوگی اور اگر اسے 

زھ جائے گی۔

 

 شمار نہ کریں تو عدت تین ماہ سے ن 

 : زدی 

 
 

 فعی کے ن

 

زء سے مراد طہر ہے۔ امام ش

ت

 لفظ ف

ى
 
ال
 
ع
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ي  ف 
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افعِیَِّ  فَسَادُ التَّركْیِبِ  فَإنِْ طلََّقَهَابقَِوْلهِِ   يَصِلُ قَوْله تَعَالىَ  - رَحمَِهُ اللَّهُ تَعَالىَ  - اعْلَمْ أنََّ الشَّ

لَقُ مَرَّتَانِ  تَعَالىَ إلىَ قَوْله   وَلً یحَلُِّ لَكمُْ أنَْ تَأخُْذُوا  وَیجَْعَلُ ذکِْرَ الْخُلْعِ وَهوَُ قَوْله تَعَالىَ    الطَّ

المُِونَ  تَعَالىَ لًَنِ مَعَ  مُعْترَضًِا وَلَمْ یجَْعَلْ الْخُلْعَ طلَََقًا، بلَْ فَسْخًا  فَأوُلَئكَِ همُُ الظَّ  يَصَِْ الْْوََّ
وَإلًَِّ

لََقِ فَإنَِّ قَوْلَهُ  :رَابِعًا وَقَالَ  فَإنِْ طلََّقَهَا } الْخُلْعِ ثلَََثةًَ فَیَصِيرُ قَوْلهُُ    الْمُخْتَلعَِةُ لًَ یَلْحَقُهَا صَِیِحُ الطَّ

وحًا كِنَا مَذْكُورٌ فیِ الْمَتنِْ مَشَُّْ لِ الْكلَََمِ وَوَجْهُ تَمَسُّ صِلٌ بأِوََّ  ۔فَإنِْ طلََّقَهَامُتَّ

زجمہ :

ت

خاص  کے لیے  لفظ ہے جو تعقیب یسافا ا “ میں فان طلقها فلَ تحل له کے قول"  اور اللہ تعالیٰ ن

زما یہہے اور طلاق کا ذکر فد

 

 تو اگر  ب  کے بعد ف

 

خ

ع کے بعد طلاق 

ل

  ب  طل ہو  واقع نہ ہو    
 
تو خاص کا موج

 فعی جائے گا۔ جیسا

 

م کہ امام ش
ح
  ر

ت

   اللہ علیہ ہ
 
ہےکہ اللہ رب العزت نے دو  یہ تحقیق اس کی ، ہے  کا مذہ

زما مرتبہ طلاق رجع 

 

زما یہ پھر عورت کے فد ب  کے بعد طلاق کا ذکر ف

 

عورت کے فعل  ںیہااور  ب  کا ذکر ف

  ہے   کوما سبق  زوج کے فعل  میں تخصی  کی

 

  ہے تو اس کی ینا اوراس کا فعل ماسبق طلاق د پختہ کرب

زما نمال کے اور مال کے ساتھ بیا دوقسموں کو غیر

 

 فعی اس طرح جیسےکہ  نہ  ب  ف

 

کہتے  رحمہ اللہ علیہ امام ش

ز خلاف طلاق پر محمول کرنے کے؛ کیو فدیہ دینا فسخ کہ  ہیں  مذکور ہے   کہ طلاق شروع کلام میں ںہےن 

زما

 

مال کے ، تو   بغیر ب  ” دو طلاق کے بعد خواہ وہ دونوں طلاق مال کے ساتھ ہوں  یعنی“  فان طلقها ب  پھر ف

دا کرنے میں زب سے ج 

ت

زکیب فا کو شروع کلام کے ساتھ ملانے اور اف

ت

 فعی  کا فساد ہے  ن

 

  تم جان لو کہ امام ش

م
ح
  ر

ت

 ب   " کے ساتھ ملاالطلَق مرتان “ کو اس کے قول "  فان طلقها کے قول " نے اللہ تعالیٰ  اللہ علیہ ہ
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 ہے اور 

 

خ

ع کے ذکر 

ل

ا اتَیْتُمُوهنَُّ شَيْءٍ إلًَِّ أنَْ یخَُافَا إلًَِّ يقُيََِّم  اس کے قول  یعنی لً یحَلُِّ لَكمُْ أنَْ تَا خُذُوا مِمَّ

اللَّهِ فَلَ   حدُُودَ اللَّهِ فَإنِْ خفِْتُمُ الًَّ يقُيََِّم حدُُودَ اللَّهِ فَلََ جُنَاحَ عَلَیْهمَِا فيََِّم افْتَدَتْ بهِِ تلِكَْ حدُُودُ 

لمُِونتَعْتَدُوهاَ وَ  کہ تم اس   حلال نہیں یہ “ )اور تمہارے لیے مَنْ یَتَعَدَّ حدُُودَ اللَّهِ فَأوُلَئكَِ همُُ الظَّ

  کہ وہ دونوں اس ب  ت سے خوف زدہ ہوں کہ اللہ کی یہ، مگر  یںجو تم نے عورتوں کو د لو  چیز سے کوئی میں

حدود قائم نہ  کی اس ب  ت کا خوف ہو کہ وہ دونوں اللہ تعالیٰ گے، تو اگر تمہیں حدود کو قائم نہ رکھ سکیں 

حدود  کی تعالیاللہ  یہعورت دے۔  یہ جو بطور فد حرج نہیں کوئی گے تو ان دونوں پر اس میں رکھ سکیں 

زار  گے وہ لوگ ظالم ہیں  یں حدود سے تجاوز کر  تو ان سے تجاوز نہ کرو اور جو اللہ کی ہیں 

ت

( کو جملہ معترضہ ف

ع کو طلاق نہیں ب   د

ل

 

خ

زار د ہے اور 

ت

ع کے ساتھ مل کر تین ہے ورنہ پہلی ب   بلکہ فسخ ف

ل

 

خ

طلاق  دونوں طلاق 

 فعی  طلاق ہو جائے گیچو تھی  فان طلقها ”کاقول  اور اللہ تعالی گی ہو جائیں

 

زما بھی  یہنے  اور امام ش

 

کہ  ب  ف

ع کرنے والی

ل

 

خ

  ںکیو ؛ہوگی طلاق واقع نہیں یحعورت کو صر 
ٰ
 فان طلقهاکا قول ”  کہ اللہ تبارک و تعال

 ۔ ساتھ متصل ہے  “ ابتدائے کلام کے

یہ کس کی مثال ہے تفصیلا مع اختلاف ائمہ کے  فان طلقھا فلَ تحل لہ :105سوال نمبر

زمائیں ؟ 

 

 ف

ت

 وضاج

  ہے۔ جواب

ت

 :یہ خاص کی مثال ہے اس میں فاء لفظ خاص ہے جو تعقیب مع وصل کے لیے آب

ع لینا بھی طلاق ہے اس سے طلاق ب  ئن واقع ہوگی۔ :امام اعظم کا مؤقف 

ل

 

خ

 عورت کا 

 اللہ دلیل :

ت

 
ع تعالیٰ نے آی

ل

 

خ

زماب   کہ اگر زوج عورت 

 

ع کا ذکر دو طلاقوں کے بعد کیاہے پھر ف

ل

 

خ

میں 

ع کا ذکر کردب   جس 

ل

 

خ

کو طلاق دے تو اس کے لئے وہ عورت بغیر حلالہ کے حلال نہیں اور اس سے پہلے 

زما دی ای  مال کے 

 

  تھا اور وہ طلاق ہے گوب   طلاق کی دو قسمیں بیان ف

 

سے مقصود فعل زوج کو پختہ کرب

 ۔ اور دوسری بغیر مال کےساتھ 

ع فسخ ہے۔ :امام شافعی کا مؤقف 

ل

 

خ
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ع کو طلاق ماننے کی صورت میں چار طلاقیں ہو جائیں: دلیل

ل

 

خ

ع   

ل

 

خ

گی دو طلاقوں کے بعد ای  طلاق 

ع کے بعد چوتھی طلاق جبکہ طلاقیں تو تین 

ل

 

خ

 ۔  ہوتی ہیں   اور 

زماتے ہیں 

 

 فعی ف

 

   امام ش
 
ی ز

ت

 کریمہ میں فاء کو اول کلام کے ساتھ متصل کرنے میں اور اسے ف

ت

 
کہ آی

دا امام 

 

زکیب لازم آئے گا ل

ت

دا کرنے میں فساد ن  فعی نے  سے ج 

 

زار د ش

ت

ع کو فسخ ف

ل

 

خ

زمان اللہ ے دب   اور 

 

  کے ف

ٰٓىكَٕ  ۔۔۔۔۔۔-بهِ    افْتَدَتْ  فيَِّْمَ  عَلَیْهمَِا  جُنَاحَ  ۔۔۔۔۔۔فَلََ وَ لًَ یحَلُِّ لَكمُْ اَنْ تَاْخُذُوْا  :   همُُ  فَاوُل

لمُِوْنَ   کو جملہ معترضہ بنا دب  ۔  الظّٰ

 کریمہ کس کی مثال ہے مع اختلاف کے  ان تبتغوا باموالكم:106سوال نمبر

ت

 
یہ آی

زمائیں ؟ 

 

 ف

ت

 وضاج

 کریمہ خاص کی مثال ہے ۔ جواب

ت

 
 :یہ آی

  ہےالصاق کو لازم جو  اس میں لفظ ب  ء خاص ہے 

ت

دا  ہو  جس کا معنی  ہے نفس عقد مہر کے ساتھ ملا ہوا  کرب

 

ل

  ہو کی وجہ سے )یعنی نکاح( کے ذریعے ہوگا تو مہر نفس عقد مہر  صحیح  عقدِ
 
 ا  واج

دا اگر کسی عورت نے اپنے آپ کو بغیر مہر کے کسی کے سپرد کردب   یعنی نکاح کیا ب   اس شرط پر نکاح کیا 

 

ل

 : نہیں ہوگا توکہ اس کے لیے مہر 

 ۔ دخول ب   موت کی صورت میں مہر مثل لازم ہوگا  :  امام اعظم کے نزدیک 

  ہے : اللہ دلیل :

ت

زماب

 

  ہے کہ نکاح  میں    ان تبتغوا باموالكمف
 
اس میں لفظ ب  ء خاص ہے جس کا موج

  ضروری ہے    اور ب  ء کا معنی 

 

  ہو  یعنی  الصاق ہے  مہر کا ہوب
 
  تو نفس عقد کے ساتھ ہی مہر واج

 

ملا ہوا ہوب

زدی   کسی ای  کے مرنے ب   دخول سے  لازم ہوگی  

 
 

 رے ن
 
 ۔جائے گا چاہے  مکمل مہر کی ادائیگی ہ
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زدی  : 

 
 

 فعی کے ن

 

   اور امام ش
 
  نہیں ہوگا  بلکہ کسی ای  کے انتقال سے مہر واج

 
نفس عقد سے مہر واج

  ہے بہر حال نفس عقد سے 

ت

  ہو جاب
 
ہوگا جبکہ اکثر شوافع کا یہ مؤقف ہے کہ دخول کے ساتھ مہر واج

  نہ ہوگا 
 
 ۔ واج

  ہوگا ؟ :107سوال نمبر 
 
 کیا نکاح فاسد کی صورت میں مہر واج

  ہے  جبکہ نکاح فاسد سے  جواب:

ت

  ہوب
 
زدی   مہر   نکاح  صحیح سے واج

 
 

  نہیں   احناف کے ن
 
مہر واج

 گا ۔ ہو

  لفظ خاص ہے علمنا ما فُضناقد : 108سوال نمبر 

 

 میں کون

ت

 
نیز  مہر کی مقدار میں    اس آی

زمائیں

 

 ؟ ائمہ کا اختلاف بیان ف

 میں لفظ جواب:

ت

 
 رع نے مہر کو مقرر کردب   مافُضنا اس آی

 

 : خاص ہے کہ ش

   

 

 دو حال سے خالی نہیں ہوگا :  اب یہ مقرر کرب

 ۔زب  دتی کو مانع ہوگا(ب   تو  مہر کی 1)

 ۔ ب   کمی کو مانع ہوگا  ( 2)

دا  کم سے کم مہر متعین  

 

ز ہے کیونکہ مہر کی  اعلی مقدار  مہر میں مقرر نہیں ل

 
 

ل جان
ب لک
رہا مہر میں زب  دتی تو یہ 

ہوگیا اور یہ ہمیں قیاس و اجتہاد سے معلوم ہوا کیونکہ قیاس و اجتھاد اس ب  ب میں معتبر ہے تو اس 

دا مہر میں بھی کم سے کم دس درھم دینا لازم ہے۔  قیاس کیا  کوچوری کے نصاب پر

 

 وہ ہے دس درھم ل

 رکھتی ہے وہ مہر بھی بن سکتی  : امام شافعی کے نزدیک 

ت

ز وہ شے جو ثمن بننے کی صلاج 
 
ہ

 ہے۔ 
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زکامام فخر الا :109سوال نمبر 

ت

زک کیا نیز ن

ت

کرنے کی وجہ  بیان   سلام نے کونسے دو مسئلوں کو  ن

زمائیں 

 

 ؟ف

ز نے اپنی بیوی کو  تین  طلاقیں دیں اور وہ بعد جواب:
 
امام صاج  نے مسئلہ ھدم  یعنی اگر کسی شوہ

ز  
 
ز سے نکاح کر لے تو  پہلا شوہ

 
عدت کسی اور سے نکاح کر لے اور اس سے طلاق کے بعد پھر پہلے شوہ

 کسی اور سے نکاح ب  لاتفاق تین طلاقوں کا مالک ہوگا  اور اگر ای  ب   دو طلاقیں دیں تھی پھر اس عورت نے

ز سے نکاح کر لیا تو اب اس کو بقیہ ای  دو  طلاقوں کا اختیار  
 
کر لیا پھر اس سے طلاق لین کے بعد پہلے شوہ

 ہوگا ب    نئے سرے سے تین کا اختیار ہوگا 

اگر چور نے کسی کا مال چوری کیا اور پکڑے جانے کی صورت میں  اگر دوسرا مسئلہ قطع مع ضمان ہے یعنی 

 ب   جائے گا ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 

 

 مال بچ ب   گیا تو ب  لاتفاق  مال مالک کی طرف لوب

زماب  

 

 کے خوف سے    بیان نہیں ف

ت

 ۔ان کو امام صاج  نے طوال

 عام کا حکم 

 عام کے حکم میں کتنے مذاھب  ہیں ؟ : 110سوال نمبر

 عام کے حکم میں تین مذاھب  ہیں:جواب:

 عرہ 1)

 

 (اش

 کوئی دلیل قائم نہ ہو جائے۔ 

ت

  ی
 
 عام کا حکم توقف ہے ج

 (معتزلہ 2)

 کر

ت

 
 ی

 

زد واحد ہے۔ ےعام ادنی کو ب

 

 گا اور وہ جمع میں تین ہے اور اسم جمع میں ف

  ہے۔ 3)

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 (احناف و شوافع :عام کل میں حکم کو ب
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زدی  عام کا حکم مع دلائل کے 111سوال نمبر 

 
 

 عرہ کے ن

 

زمائیں؟ :اش

 

 بیان ف

 عرہ کے ہاں عام کا حکم :جواب

 

 کوئی دلیل قائم نہ ہو جائے اش

ت

  ی
 
 ۔ توقف کیا جائے گا  : ج

 عام کے حکم پر دلائل ثلاثہ: 

  ہے جمع کے مختلف ہونے کی وجہ سے (کیونکہ عام اعدادِ 1)

ت

کہ جمع قلت میں تین سے دس   مجمل ہوب

دا عمرو کے 

 

 ہے ل

ت

 مراد لینا صحیح ہوب

ت

  ہے جبکہ جمع کثرت میں دس سے لانھایہ ی

ت

 مراد لینا صحیح ہوب

ت

ی

  سے تین سے دس لزید علی افلس قول 

ت

 ۔سکے مراد لینا صحیح ہے کیونکہ اس کا کلام مجمل ہے  ی

ُ  (عام کو2)   تو  عُ مَ جْ اَ اور  لُّ ک

ت

  ہے اگر عام س  کو عام ہوب

ت

ُ کے ساتھ مؤکد کیا جاب لانے کی   عُ مَ جْ اَ اور  لُّ ک

 محتاجی نہ ہوتی۔ 

  ہے جیسا کہ 3)

ت

زد واحد بھی مراد لیا جاب

 

زمان :اللہ (کیونکہ جمع کو بول کر ف

 

الذین قال لھم الناس ان  کا ف

زد واحد نعیم بن مسعود مراد ہیں جبکہ دوسرے سے اہل مکہ مراد ہیں۔ الناس

 

 س سے ف

 

 یہاں پہلے ب

زمائیں ؟ : 112سوال نمبر   

 

زدی  عام کا کیا حکم ہے مع دلیل بیا ن ف

 
 

 معتزلہ کے ن

زدی  :  جواب:

 
 

 کر معتزلہ کے ن

ت

 
 ی

 

زد   ےعام ادنی کو ب

 

گا اور وہ جمع میں تین ہے اور اسم جمع میں ف

 ۔ واحد ہے

دا جمع میں  تین اور  دلیل :

 

 نہیں ل

ت

زاد تو  یقینی ہیں کیونکہ عموم مراد لینا درس

 

اس لئے کہ کم سے کم اف

 اسم جمع میں ای  تو یقینی ہوگا ۔

یعنی اگر کسی نے یوں کہا کہ مجھ پہ  فلاں کے دراھم  ہیں تو یہاں دراھم سے     لفلَن  علی دراھممثال:

 

ت

کہ اس پہ کونسے ساری دنیا کے دراھم  تین دراھم یقینی  ہوں گے کیونکہ یہاں عموم  مراد نہیں لے سکت

دا ا خص الخصوص ہی یقینی ہوگا  ہوں گے

 

 ۔ اور وہ تین ہے  ل
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زمائیں ؟:113سوال نمبر 

 

زدی   عام کا حکم مع دلیل بیان ف

 
 

 فعی  کے ن

 

 رے اور امام ش
 
 ہ

  ہے عام کل میں حکم کو احناف و شوافع کے نزدیک  : جواب:

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 ۔ ب

دا ایسا لفظ ضروری  ہے جو      :دلیل 

 

  معنی عموم  پر   اس  کیونکہ  عموم ایسا معنی  ہے جو مقصود  ہے ل

ت

دلال

 ۔کرے 

   اس لئے کہ وہ معانی   جو تخاطب میں   مقصود ہوتے  ہیں ان کے لئے الفاظ وضع  کئے گئے ہیں ۔

 مل     جاء نی القوم مثال:

 

زاد کی طرف ہوگی جن کو لفظ قوم ش

 

اس مثال میں آنے کی نسبت     ان تمام اف

دا معلوم  

 

  ہے ۔  ہوا  ہے ل

ت

 کرب

ت

 
 ی

 

 عام کل میں حکم کو ب

زمائیں ؟: 114سوال نمبر 

 

 معنی عموم پر ہوتی ہے اس پر دلیل بیان ف

ت

 عام کی دلال

زماب   : جواب:

 

  واضح دلیل ہے کہ آپ نے ف

 

 اس پر مولا علی کا دو آیتوں سے استدلال کرب

دی کے  وطی میں جمع کیا   

  

  حلال ہے  چاہے نکاح کے ذریعے جمع کیا جائے ب   بطور لون

 

دو بہنوں کو جمع کرب

زمان :اللہ جائے  کیونکہ 

 

 مل ہے جو    مَا مَلَكَتْ ایَْمَانكُمُْ   کا ف

 

 عام ہے جو تمام  ان عورتوں کو ش

ت

میں ما ملکب

ز ہے 

 
 

وہ چاہے اس کی بیوی کی بہن کیوں نہ ہو جبکہ دوسری بندے کی ملکیت میں ہو اور ان سے وطی جان

 کریمہ  

ت

 
 ہوتی ہے  الًْخُْتَينِْ   بيَنَْ    تَجْمَعُوْا    اَنْ   وَ آی

ت

 
 ی

 

 ب

ت

سے دو بہنوں کو جمع کرنے کی حرم

 مل ہے کہ دو بہنوں کو چاہے ای  نکاح میں بطور وطی کے جمع  کیونکہ 

 

 عام ہے جو تمام  کو ش

ت

 
یہاں یہ آی

  بچ ب   جائے بہرحال حرام ہے 

 

دی کے وطی میں جمع کرب

  

  بچ ب   جائے ب   بطور لون

 

 ۔  کرب

ز فوت ہو جائے  اور وہ حاملہ ہو تو اس کی عدت کیا  : 115سوال نمبر 
 
ہوگی اگر کسی عورت کا شوہ

زمائیں ؟

 

 مع اختلاف صحابہ کے بیان ف
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اس کی عدت  ابعد  اس بارے  میں  مولِ علی کا یہ مؤقف ہے کہ ::جواب

الاجلین ہوگی یعنی وضع حمل اور چار ماہ دس دن میں سے جو مدت بعد میں پوری ہوگی وہی اس عورت 

 کی عدت کے لئے معتبر ہوگی ۔

 عدت وضع حمل ہوگی ۔اس کی اور ابن مسعود کا مؤقف یہ ہے کہ :

  ہے : اللہ یہ کہ اختلَف کا سبب :

ت

زماب

 

وَ اوُلًَتُ الًْحَْمَالِ اَجَلهُُنَّ اَنْ يَّضَعْنَ   ای  مقام پر ف

 لیںاو:حَمْلَهُنَّ 

 
م
 

 ۔ر حمل والیوں کی میعاد یہ ہے کہ وہ اپنا حمل ج

ز  
 
 ہوا کہ حاملہ عورتوں کی عدت وضع حمل ہے چاہے ان کو طلاق دی گئی ہو ب   ان کے شوہ

ت

 
 ی

 

جس سے ب

 مل ہے 

 

 میں حکم عام ہے جو س  کو ش

ت

 
 ۔فوت ہوئے ہوں کیونکہ آی

  ہے : 

ت

زماب

 

وْنَ مِنْكمُْ وَ یذََرُوْنَ اَزْوَاجًا  اور دوسری جگہ ف ٍ وَّ  وَ الَّذِینَْ یتَُوَفَّ یَّترََبَّصْنَ باِنَفُْسِهنَِّ اَرْبَعَةَ اَشْهُر

ا   اور تم میں سے جو مرجائیں اور بیوب  ں چھوڑیں تو وہ بیوب  ں چار مہینے اوردس دن اپنے آپ کو روکے عَشًَّْ

 ۔ رہیں 

 

ت

 
 ی

 

ز فوت ہو جائے اس کی عدت چار ماہ دس دن ہے تو ان دونوں آیتوں   جس سے ب
 
ہوا کہ جس کا شوہ

  ہے  ۔

ت

ز تعارض معلوم ہوب
 
 میں بظاہ

 سخ مانتے ہیں ؟ وَ اوُلًَتُ الًْحَْمَالِ اَجَلهُُنَّ  :ابن مسعود   : 116سوال نمبر 

 

 کے لئے ب

ت

 
 کو کس آی

 کوجواب:

ت

 
وْنَ مِنْكمُْ  :ابن مسعود  مذکورہ آی دا ان  ۔۔۔۔وَ الَّذِینَْ یتَُوَفَّ

 

 سخ مانتے ہیں ل

 

کے لئے ب

زدی  متوفی 

 
 

زماتے ہیں  جو چاہے میں اس سے مباہ لہ کروں گا   کی عدت وضع حمل ہے عنہا کے ن

 

اور آپ ف

 ء قصری   یعنی

 

   اس ب  رے میں کہ سورہ ن

ت

 
 ء طولیٰ وَ اوُلًَتُ الًْحَْمَالِ اَجَلهُُنَّ  سورہ  طلاق کی یہ آی

 

 سورہ ن

  یعنی 

ت

 
وْنَ مِنْكمُْ سورہ بقرہ کی یہ آی  زل ہوئی ہے   وَ الَّذِینَْ یتَُوَفَّ

 

 سخ      کے بعد ب

 

دا پہلی دوسری کے لئے ب

 

ل

 ۔ہوئی 
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زمائی ؟ :117سوال نمبر 

 

 مولا علی نے مذکورہ دونوں آیتوں میں کیا تطبیق بیان ف

ز ہے اس جواب:

 

 مقدم اور کونسی مؤخ

ت

 
زماتے ہیں کہ ان دونوں آیتوں میں سے کونسی آی

 

مولا علی ف

دا   

 

 ل

ت

 سخ دوسری کو منسوخ نہیں کہہ سکت

 

دا ہم ای  کو ب

 

پہ عمل کر لیا  ابعد الًجلينکا ہمیں علم نہیں ل

ز کی وفات کے بعد وضع حمل پہلے ہو جائے تو عدت چار ماہ دس دن ہوگی اور اگر چار 
 
جائے یعنی اگر  شوہ

دا دونوں آیتوں پہ عمل ہو جائے گا 

 

 ۔ماہ دس دن پہلے گزر جائیں تو عدت وضع حمل ہوگی ل

عام میں خبر واحد اور قیاس سے تخصی ہو سکتی ہے ب   نہیں مع اختلاف ائمہ : 118سوال نمبر 

زمائیں ؟

 

 کے بیان ف

دا   امام شافعی  کے نزدیک : :جواب

 

  ہے ل

ت

عام ایسی دلیل ہے جس میں شبہ بچ ب   جاب

ز ہے اللہ کتاب 

 
 

  جان

 

 ۔ کے حکم ِعام میں  خبر واحد اور قیاس سے  تخصی کرب

  امام شافعی کی دلیل : 

ت

 صرف احتمال رکھ

 

  ہے  بلکہ ب

ت

ز عام تخصی کا احتمال  رکھ
 
کیونکہ  ہ

 ئع و زائع ہے معروف و متعارف   اور واقع ہے ۔

 

 بلکہ عام میں تخصی تو ش

دا   خبر واحد ب   قیاس کے ساتھ اس میں ہمارے نزدیک :

 

عام قطعی ہے جو خاص کے مساوی ہے  ل

 کہ اس کی تخصی کسی دلیل قطعی سے نہ ہوئی ہو ۔ 

ت

  ی
 
ز نہیں ج

 
 

  جان

 

 تخصی کرب

  کسی معنی کے لئے ہماری دلیل :
 
  ہے  تو وہ معنی اس کے لئے لازم ہو     ضع  کیونکہ لفظ کو ج

ت

کیا جاب

  ہو ۔ 

ت

 نہ کرب

ت

زخلاف دلال زینہ اس کے ن 

ت

  ہے  جبکہ کوئی ف

ت

 جاب

اس عبارت سے     ولو جاز ارادة البعض بلَ قَینة لًرتفع  الًمان عن الغة: 119سوال نمبر 

  مقصود ہے ؟

 

 کیا بیان کرب
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  جواب:

 

 فعی  کا رد کرب

 

زاد کو بغیر  عام میں سے بغیراگر مقصود ہے کہ  یہاں سے امام ش

 

زینہ اف

ت

مراد   کے ف

ز ہو جائے  

 
 

ز ہو جائے  لینا جان

 
 

زینہ کے جان

ت

ل امان  یعنی عام میں تخصی بغیر ف
ب لک
پھر تو لغت  اور شرع سے  

 !   ہی اٹھ جائے

ی   کہتا رہے 

 

ب

 

ی

ت

ی
س
م

زآن کے حکم عام  سے اپنے آپ کو 

ت

   رہے  اور  ف

ت

ز ای   اپنی مرضی سے تخصی کرب
 
ہ

ز ای  اپنے آپ کی  تخصی کر کے بیٹھ جائے گا ۔     کیونکہ شرع کے خطاب  ت عام ہوتے ہیں   
 
 تو ہ

     والًحتمال  الغير الناشي  عن دلیل  لً يعتبر : 120سوال نمبر 

 

اس عبارت سے کیا بیان کرب

 مقصود ہے ؟

ز عام میں   جواب:
 
 فعی   کی دلیل کا جواب دینا مقصود ہے کہ ان کا یہ  کہنا  کہ ہ

 

اس عبارت سے امام ش

دا عام ظنی ہے قطعی نہیں 

 

  ہے  اور تخصی کا احتمال قطعیت کے منافی ہے ل

ت

 !تخصی کا احتمال ہوب

  احتمال مراد لیتے ہیں آب   وہ احتمال جو دلیل سے پیدا ہوا ہو ب   وہ جو 

 

 را سوال یہ کہ احتمال سے کون
 
اس پہ ہ

 بغیر دلیل کے پیدا ہوا ہو ؟

  

ت

 ۔اگر تو بغیر دلیل کے احتمال پیدا ہوا ہو  تو آپ کی  اطلاع کے لئے وہ معتبر نہیں ہوب

 کید اس لئے لائی جاتی ہے  اسی 

ت

ی ہ کا رد بھی ہوگیا کہ ان کا  یہ کہنا کہ  کل اور اجمع کے ساتھ عام کی ب
قف
سے وا

  

ت

  ہے!                     کہ اس میں  عموم کا معنی نہیں ہوب

ت

 کید سے عموم کا معنی پیدا ہوب

ت

  ب

  

 

 کید سے عموم کا                                                     تو مولاب

ت

  ہے    مگر چوں کہ ب

ت

  بلکہ عموم تو پہلے ہی ہوب

ت

معنی پیدا نہیں ہوب

  ہے  اور تخصی کا  ہوتخصی کا احتمال موجود 

ت

 کید کی وجہ سے عام اپنے عموم میں  محکم ہو جاب

ت

  ہے تو ب

ت

ب

  ہے 

ت

 ۔احتمال ختم ہو جاب
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بلکہ خاص عام پر راجح ہے  ہم عام و خاص دونوں  کے مابین  مساوات تسلیم نہیں کرتے اعتراض :  

  ہے جبکہ عام میں دو احتمال ہوتے ہیں ای  مجاز کا دوسرا   

ت

کیونکہ  خاص میں تو صرف مجاز کا احتمال ہوب

 نہیں ؟

ت

 
 ی

 

دا دونوں میں مساوات ب

 

 تخصی کا ل

  تخصی بھی مجاز اً ہوتی  جواب:
 
دا ج

 

عام میں  جو تخصی ہوتی ہے  وہ بھی مجاز  کے قبیل سے  ہے  ل

 ہوا ان میں مساوات ہے رہا خاص میں ای  احتمال کا  

ت

 
 ی

 

ہے تو  تخصی  کا احتمال بھی مجاز  کا احتمال ہوا   تو ب

  تو اس کا کوئی اعتبار نہیں

 

  اور عام میں دو احتمالوں کا  ہوب

 

 ۔  ہوب

 شی یعنی پیدا ہوا ہو وہ معتبر  ہے وہ  کیا عام میں : 121سوال نمبر 

 

اور کیا   احتمال جو دلیل سے ب

زماب   

 

 فعی نے ف

 

 ع و ذائع ہے جیسا کہ امام ش

 

 ؟ واقعی عام میں تخصی ش

 ئع و   ذائع   جواب:

 

ہونے کو تسلیم نہیں کرتے  کیونکہ عام میں جو تخصی   پہلے تو ہم اس احتمال کے ش

 ہوتی ہے :

 (ب   عقل کے ذریعے ہوگی ۲)  (وہ ب   تو کلام کے ذریعے ہوگی ۱)

   ۔

ت

 اگر تو عقل کے ذریعے ہو  تو یہ استثناء کے حکم میں ہے  اور اس سے کوئی شبہ پیدا نہیں  ہوب

اور اگر کلام کے ذریعے  تخصی ہو  تو ہم سوال کریں گے کہ  یہ کلام عام  سے متراخی ہوگا ب    ملا ہوگا  اگر تو 

 سخ بن جائے گا  اور  

 

متراخی ہوا  تو اسے تخصی نہیں کہیں  گے بلکہ نسخ کہیں گے تو یہ کلام عام کے لئے ب

دا یہ اگر کلام عام سے موصول یعنی ملا ہوا تو  تخصی ضرور ہو

 

 ئع و  ذائع  نہیں بلکہ بہت کم ہے ل

 

گی مگر ش

 ۔

ت

 ئع و ذائع ہے ایں خیال اس

 

  ہے بلکہ ش

ت

 دعوی کہ عام میں تخصی کا احتمال ہوب

اگر خاص و عام میں تعارض ہو جائے  کس کو مقدم  کیا جائے گا مع اختلاف :122سوال نمبر 

زمائیں ؟

 

 ائمہ کے بیان ف
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 ریخ معلوم نہ ہمارے نزدیک : جواب:

ت

اگر خاص و عام میں تعارض ہو جائے اور  دونوں  کی ب

 پر محمول کیا جائے گا یعنی یہ سمجھا جائے گا کہ دونوں کا زمانہ اور 

ت
 

 ریخ ای   ہی ہے  اگر  ہو تو اسے مقاری

ت

ب

 پر 

ت
 

 واقف ہیں تو جبھی ہم اسے مقاری

 

 ریخ سے ہم ب

ت

چہ نفس الامر واقع میں ایسا ممکن نہیں  کیونکہ ب

زمحمول کریں گے  اگر نہیں کرتے تو اگر  عام و خاص میں سے کسی ای  کو 

ت

زجیح بلا مرجح ن

ت

جیح دیں گے تو یہ ن

 نہیں 

ت

 ،لاز م آئے گی جو کہ   درس

ز  ہو اگر تو 

 

 ہو جائے تو یہ خاص کو منسوخ کردے گا  اور اگر خاص مؤخ

ت

 
 ی

 

  ب

 

ز ہوب

 

اور اگر عام   کا مؤخ

موصول  ہو یعنی ساتھ ملا ہو تو یہ عام کی تخصی کرے گا اور اگر متراخی ہو تو اس  مقدار میں عام کو  

زا د میں عام قطعی ہی رہے گا ۔  منسوخ کر دے  گا 

 

 اورب  قی  اف

زجیح حاصل ہے تو اس لئے عام میں امام شافعی کے  نزدیک : 

ت

چوں کہ خاص کو عام   پر ن

زاد میں  

 

اس خاص کے ذریعے تخصی  ہو جائے گی یعنی خاص کی مقدار میں حکم کا ثبوت نہیں ہوگا ب  قی اف

 ہو جائے گا 

ت

 
 ی

 

 ۔عام کا حکم ب

 قصر العام

ص بنتی   لئے  جو چیز عام کے  : 123سوال نمبر 

ص

 

ح
م

 کی کتنی قسمیں ہیں ؟ ہے اس  

زاد میں منحصر ہو جواب:

 

ص  بنتی ہے یعنی جس چیز کے ذریعے عام اپنے بعض اف

ص

 

ح
م

جو چیز عام کے لئے 

  ہے    اس  میں دو احتمال ہیں یعنی اس  کی دو قسمیں ہیں :

ت

 جاب

 (وہ مستقل نہ ہو ۲)  مستقل ہو۔  چیز  (وہ۱)

زاد میں  منحصر کرنے والی چیز اگر مستقل : 124سوال نمبر 

 

ہو  تو  اس کی کتنی  نہ   عام  کو بعض اف

 قسمیں بنتی ہیں ؟

 اس کی چار قسمیں بنتی ہیں :جواب:
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د  (استثناء  ۱)  زاد قوم کی آمد سے  زن 

 

د اس میں  لفظ قوم عام ہے لیکن الا کے ذریعے اف جیسے جاءنی  القوم الا زن 

 کی آمد کو  نکال دب   ۔

 طالق عام ہے اس طور پر کہ اگر ان دخلت الدار  (شرط ۲) 

ت
 

 طالق ان دخلت الدار اس میں ای

ت
 

جیسے ای

  تو بیوی کو فورا طلاق ہو جاتی  لیکن ان دخلت الدار نے طلاق کو دخول دار کے ساتھ خاص کردب   ۔ 

ت

 نہ کہا جاب

 عام ہے  (صفت ۳) 
 
  زکوۃ اس میں لفظ اب

ت

 

 السائ
 
 بچ ک میں ہے کہ فی الاب

 

 
جیسے حدی

 لیکن سائمہ یعنی چرنے والے کی صفت   کے ذریعے غیر سائمہ اونٹوں کو خارج کردب   گیا ۔

 (۴ ) 

ت

 
 اس کی  دو صورتیں  ہیں :غای

  عام ۱) 

ت

 
   کے حکم کو ماوراء سے ساقط کردیتی ہے  تو یہ غای

 

   کی جنس ہو تو یہ م

 

  م

ت

 
(اگر  غای

زاد میں محصور کردیتی ہے  کو انہیں

 

فَاغْسِلوُْا وُجُوْهَكمُْ وَ ایَدْیَِكمُْ  جن کے لئے اسے حد بناب   گیا ہے جیسے   اف

ِلىَ الْمَرَافقِِ    یہاں مرافق کے ما وراء کو ساقط کرنے کے   ا

ت

 
دی کی جنس سے ہے تو غای یہاں مرافق ان 

 لئے ہے ۔

 عام کو غا(اگر ۲ٖ) 

ت

 
   کی جنس سے نہ ہو تو یہ حکم کی انتہاء  کے لئے آتی ہے تو یہ غای

 

 م

ت

 
ی

زاد  میں محصور کردیتی ہے 

 

ِلىَ الَّیْلِ جیسے   اپنے ما وراء اف یَامَ ا وا الصِّ  میں ہے ۔اَتمُِّ

زاد میں  منحصر کرنے والی چیز اگر مستقل   ہو  تو  اس کی کتنی   : 125سوال نمبر 

 

عام  کو بعض اف

 قسمیں بنتی ہیں ؟

 گی :  اس کی دو قسمیں بنیںجواب:

 (وہ شے مستقل کلام ہو   ۔ ۱)

 (وہ شے مستقل کلام کے علاوہ ہو اس کی بچ نچ صورتیں بنتی ہیں :۲)
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  ہے :اللہ (وہ چیز عقل ہو جیسے ۱) 

ت

زماب

 

اس میں کل شی عام ہے لیکن    اَللَّهُ خَالقُِ کلُِّ شَيْءٍ  ف

 کے علاوہ ہے ۔اللَّه کل شئ عقل کے ذریعے معلوم  ہوا  کہ 

 کریمہ ۲) 

ت

 
یہ جملہ ھد ھد نے   وَأوُتیَِتْ مِن کلُِّ شَيْءٍ   : (وہ چیز حس و مشاھدہ ہو جیسے آی

ز ہے بلقیس 
 
ز چیز عطا کی گئی ظاہ

 
بلقیس  کے ب  رے میں حضرت سلیمان علیہ السلام  سے کہا تھا کہ بلقیس کو ہ

ز چیز عطا نہیں کی گئی  تھی 
 
 کا عموم حس و مشاھدہ کے ذریعے مخصوص ہوگا ۔کو ہ

  

 تو یہاں کل ش

اکل راسا تو یہ متعارف   سروں پہ محمول ہوگا یعنی لا اللہ (وہ چیز عادت ہو جیسے ای  آدمی نے کہا و۳)

 وغیرہ کے  ۔

 
 

 بکری و اوی

 قص ہونے کی بناء پر عام کے حکم سے خارج ہو جیسے کوئی کہہ ۴)

 

 قص ہو یعنی وہ چیز ب

 

کل  (وہ چیز ب

 قص ہوتی  مملوک لی فھو حَ 

 

  غلام آزاد نہیں ہوگا کیونکہ اس میں ملکیت ب

ت

تو اس صورت میں مکای

 ہے۔ 

  تو یہ  اللہ (وہ چیز زائد ہو  یعنی زائد ہونے کی بناء پر عام کے حکم سے خارج ہو جیسے کوئی کہے و۵)

ت

ھہ

ک

لا اکل فا

  ہے 

ت

فکہ یعنی تلذذ زب  دہ بچ ب   جاب

ت

ی
 مل نہیں ہوگی  کیونکہ اس میں 

 

 ۔ قسم انگور کو ش

زمائیں ؟: 126سوال نمبر 

 

 مشکک کی تعریف بیان ف

  ہے ۔ وہ مفرد ہے جس کا معنی :جواب

 

زاد پر یکساں صادق نہ آب

 

 اپنے اف

ص اگر غیر مستقل ہو تو کیا حکم ہو گا ؟ :127سوال نمبر 

ص

 

ح
م

 

ی معلوم ہو اگر معلوم نہ ہو تو یہ حقیقت نہ ب:جوا

 

ب

 

ی

ت

ی
س
م

زاد میں عام حقیقت ہوگا  جبکہ 

 

 بقیہ اف

ت
ت

اس وق

 ہوگا ۔ 

ص اگر مستقل ہو تو کیا حکم ہوگا ؟:128سوال نمبر 

ص

 

ح
م
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زاد  میں  من حیث  الاقتصار علی البعض مجاز ہوگا اور جواب:

 

اگر مستقل ہو تو  تخصی کے بعد  عام بقیہ اف

 ول حقیقت ہوگا 

 
ت

کیونکہ ای  ہی لفظ ای  حیثیت سے حقیقت ہو دوسری حیثیت سے مجاز  من حیث ال

 ہو ایسا ہو سکتا ہے ۔ 

اس کے کلام اور کلام نہ کیا جس میں مستقل کے  ذریعے تخصی کردی گئی ہو :129سوال نمبر 

 ہونے کی صورت میں حکم ای  ہی ہے ؟

ص جواب:

ص

 

ح
م

زق کرتے ہیں کہ اگر 

 

اصولیوں  نے تو اس کا حکم ای   ہی بیان کیا ہے جبکہ مصنف ف

زاد میں عام کا حکم قطعی ہی ہوگا نہ کہ ظنی  کیونکہ استثناء اور  

 

عقل ہو تو اس کا حکم استثناء والا ہوگا کہ بقیہ اف

 عقل پر 

ت
ت

زق اتنا ہے  عقل کے ذریعے تخصی کے وق

 

اعتماد کرتے ہوئے اسے عقل  ای  ہی چیز ہیں ف

  ہے جیسے 

ت

دف کردب   جاب

 

دف کردب   گیا حالانکہ اصل میں یوں تھا اللَّه خالق کل شئ میں الً اللَّه ج

 

کو ج

 ۔ اللَّه  خالق کل شئ  الً اللَّه 

  اس لئے ضروری

 

زق بیان کرب

 

 کہ  ہے  یہ ف

ت

زمان  اللہ ب

 

ِلىَ الْمَرَافقِِ تعالیٰ کا یہ ف    فَاغْسِلوُْا وُجُوْهكَمُْ وَ ایَدْیَِكمُْ ا

زار نہ بچ ئیں 

ت

 ۔اور اس جیسے دوسرے  خطاب  ت دلیل ظنی  ف

  : 130سوال نمبر 

ت

عام  مخصوص  من البعض کاحکم کیا ہے   آب   قطعیت پہ ب  قی رہتا ہے ب   ظنی ہو جاب

 ہے ؟ 

زمائے ہیں : اس ب  رے میں مصنف نے چار جواب:

 

 مذاھب  بیان ف

وہ عام جس میں کلام کے ذریعے تخصی  کی گئی ہو وہ (امام کرخی کا مذھب یہ کہ :۱)

ل حجت نہیں رہتا نہ حجت قطعی اور نہ ظنی خواہ مخصوص مجہول ہو ب   معلوم ۔
ب لک
زاد میں 

 

 ب  قی اف

  عام میں کلام کے ذریعے تخصی کر دی جائے تو مخصوص میں   امام کرخی کی دلیل :
 
ج

 دو احتمال ہوں گے : 
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 (مخصوص  مجہول ہو ۲)  (مخصوص معلوم ہو ۱)

 نہیں ہوگا اواگر مخصوص معلوم ہو تو                                                                         

ت

 
 ی

 

اگر مجہول ہو تو یہ استثناء مجہول کے مشابہ ہوگا  یعنی کوئی حکم ب

ل ہوگا 
معل

دا عام یہ 

 

  ہے ل

ت

ص کلام مستقل ہے اور کلام مستقل میں تعلیل کا احتمال ہوب

ص

 

ح
م

کیونکہ یہاں 

 مخصوص ب  لاکلام حجت نہیں ۔

زاد میں حجت قطعیہ  ہو کر ب  قی (بعض کے نزدیک ۲)

 

  مخصوص معلوم ہوگا تو عام بقیہ اف
 
ج

ل حجت نہیں ہوگا ۔
ب لک
 رہے گا اور اگ مخصوص مجہول ہوگا تو عام 

دا اس کا حکم بھی وہی ہوگا کہ جس ان حضرات کی دلیل : 

 

تخصی استثناء کی طرح ہے ل

  ہے اسی 

ت

 ہوب

ت

 
 ی

 

ی منہ میں حکم قطعی طور پر ب

 

ب

 

ی

ت

ی
س
م

ی کے معلوم ہونے کی صورت میں 

 

ب

 

ی

ت

ی
س
م

طرح 

 ہوگا۔ 

ت

 
 ی

 

 طرح مخصوص معلوم میں بھی حکم قطعی طور پر ب

البعض ظنی ہے ب   قطعی نیز کیا اس میں  خبر واحد اور قیاس    عام  مخصوص  منہ: 131سوال نمبر 

 کے ذریعے تخصی کی جا سکتی ہے ؟ 

دا اس میں خبر واحد اور قیاس کے ذریعے جواب:

 

زدی  ظنی ہے ل

 
 

 رے ن
 
عام مخصوص منہ البعض  ہ

ز ہے ۔ 

 
 

  جان

 

 تخصی کرب

  ہے 

ت

زدی  عام مخصوص عنہ البعض میں شبہ ہوب

 
 

جس کی وجہ سے یہ  دلیل ظنی  اعتراض : اگر تمہارے ن

 ہو گا ؟

ت

  کیونکر درس

 

 ہے تو اس سے استدلال کرب

 ہے جواب:

ت

  درس

 

ص اپنے صیغے کے مانتے ہیں دلیل ظنی ہے مگر اس سے استدلال کرب

ص

 

ح
م

کیونکہ 

  ہے یوں ہی  مخصوص کا صیغہ بھی 

ت

 سخ کا صیغہ مستقل ہوب

 

 سخ کے مشابہ ہے کہ جس طرح ب

 

اعتبار سے ب

 ہوگا۔ 

ت

  درس

 

دا قطعی نہیں تو ظنی تو ب  قی رہے گا اور استدلال کرب

 

  ہے  ل

ت

 مستقل ہوب
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زاد میں قطعی (تیسرا مذھب یہ کہ ۳)

 

ر پر ب  قی طواگر مخصوص  معلوم ہو تو عام اپنے ب  قی اف

 مل ہوگا یعنی 

 

زاد کو قطعی طور پر ش

 

ص ہی ساقط ہو جائے گا اور عام اپنے اف

ص

 

ح
م

رہے گا اور اگر مجہول ہو تو 

زدی  مخصوص معلوم ہو ب   مجہول دونوں صورتوں میں عام قطعی ہی رہے گا۔ان 

 
 

 ن

 سخ ان کی دلیل :

 

 سخ کے ساتھ تشبیہ دی ہے  کہ جس طرح ب

 

ص کو ب

ص

 

ح
م

انہوں نے 

  

ت

 
 سخ معلوم ہو تو وہ ما ب

 

  ہے  اور ب

ت

ص بھی کلام مستقل ہوب

ص

 

ح
م

  ہے اسی طرح 

ت

کلام مستقل ہوب

  یوں ہی مخصوص 

ت

ز نہیں ہوب

 

زاد میں غیر منسوخہ  کو قطعیت سے  متغیر کرنے میں مؤن

 

اف

 معلوم کی صورت ہے ۔

عام میں اگر کلام کے ساتھ تخصی کی جائے تو وہ اپنے  (احناف کے نزدیک : ۴)

 حقیقی معنی پر ب  قی نہیں رہتا چاہے مخصوص معلوم ہو ب   مجہول ۔ 

زاد کو مراد لینا ہے لیکن احناف کی دلیل:

 

کیونکہ عام کا معنی حقیقی عموم یعنی کل اف

 مل نہیں ہوگا ۔ 

 

زاد کو ش

 

  اس میں تخصی کردی جائے گی تو وہ تمام  اف
 
 ج

زمائیں ؟:132سوال نمبر 

 

زق  بیان ف

 

 سخ میں ف

 

ص  اور ب

ص

 

ح
م

 

 جواب:

ت

ص کی تعلیل  درس

ص

 

ح
م

 نہیں جبکہ 

ت

 سخ  کی تعلیل درس

 

زق یہ ہے  کہ ب

 

ان میں ف

  ہے  اور قیاس کے ذریعے  نص کی  

ت

ہے کیونکہ  تعلیل میں حکم  کو قیاس کے ذریعے خاص کیا جاب

  اس کا  
 
تو تخصی ہو سکتی ہے مگر نسخ نہیں ہو سکتا کیونکہ قیاس کا درجہ نسخ سے کم ہے ج

۔درجہ نسخ سے کم ہے تو قیاس نسخ کے معارض نہیں ہو سکتا   
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زمائیں ؟ : 133سوال نمبر 

 

استثناء کی نظیر بیان ف  

 جواب:

ت
 

زوج

 

ای  شخص نے عقد  واحد میں ای  ہی ثمن کے  بدلے غلام اور آزاد کو ف

زار کے بدلے بیچا مگر اس غلام کو اس کے حصے 

 

 
کیا  مثلا یہ کہا کہ میں نے ان دونوں کو ای  ہ

نہیں  بیچا یعنی ای  غلام کا استثناء کردب  ۔ کے عوض   

زمائیں ؟134سوال نمبر 

 

:نسخ          کی نظیر بیان ف  

  جواب:

ت
 

زوج

 

ای  شخص نے عقد  واحد میں ای  ہی ثمن کے  بدلے غلام اور آزاد کو ف

زار کے بدلے بیچا 

 

 
اور مشتری نے قبول کر لیا  کیا  مثلا یہ کہا کہ میں نے ان دونوں کو ای  ہ

لیکن  مشتری کے حوالے کرنے سے پہلے ای  غلام مر گیا تو دوسرے غلام کے اندر ای  

زار روپے میں سے  اس کے حصہ ثمن کے عوض بیع ب  قی رہے گی ۔

 

 
 ہ

زمائیں ؟: 135سوال نمبر 

 

تخصی  کی نظیر بیان ف  

 کئے کہ  جواب:

ت
 

زوج

 

زار روپے کے عوض اس شرط پر ف

 

 
ای  شخص نے دو غلام ای  ہ

،یہ تخصی  کی نظیر اس لئے ہے کہ جس معین غلام میں خیار حاصل ہوگا اس کے لئے 

اور حکم کے اعتبار سے استثناء کے طرح تخصی اپنے صیغے کے اعتبار سے نسخ کے مشابہ ہے 

ہے اسی طرح یہاں بھی عبد مخیر فیہ ایجاب میں تو داخل ہے لیکن حکم میں داخل نہیں مشابہ 

ہوئے ب  ئع رد کردے تو یہ نسخ کے مشابہ ہو جائے گا ہے اب اگر خیار شرط سے فائدہ اٹھاتے

  ہو جائے گا ۔ء کے مشابہ نہ ہو تو یہ استثناکیونکہ غلام بیع کے حکم میں داخل ہے اگر داخل 
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 فیصد نصاب میں سے  40ایم سی کیوز 

 شرح تلویح کے مصنف ۔۔۔۔۔۔۔۔ہیں ۔:1سوا ل نمبر

 ا نیر)ا لف(ر

 

( ر®ر رعلامہ تفتاز  صدر الشریعہ عبید اللہ بن مسعود     )ب 

(ر 

 

ی رر)ح

سف

 

ن

 ی          ر       ررعلامہ عمر 

 

ر)د (               علامہ   فخر ا لدین ز ا ز

راللہ تعالیٰ نے احکام کے محل کی  بنیاد ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ چیزوں پر رکھی ۔  :2سوا ل نمبر

(ر                                                                                                                                 ر®4ر)ا لف(ر رر                                         ر                                                                  ر5                                              ر)ب 

(ر 

 

ر3                                                             )د (           ر ر                                        رر6ر)ح

راللہ تعالیٰ نے  کتاب  کو ۔۔۔۔۔۔کے ذریعے پختہ کیا۔  :3سوا ل نمب

(ر                                 رر®رمحکمات   آب  تر)ا لف(ر                                                                                  رر)ب 

 

رمتشابھاب

(ر 

 

 رر)ح

 

ی ا ب
طع
ق

 ر        ر                       )د (           ر                                        رر

 

رشرعیاب

رابتناء کی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔قسمیں ہیں۔   :4سوا ل نمبر

(ر                                                                  رر®2ر)ا لف(ر      ر                                                                                                                             ر4ر)ب 

(ر

 

ر3                                             ر                  ر)د (                         ر                                                                       ر                                         رر5ر)ح

ر۔۔۔۔۔۔کہتے ہیں ۔کو کرنے   معرفت  کی  مالھا وما علیھا  کے  ت ب   اعتقاد  :5سوا ل نمبر

کلامر ر)ا لف(ر
ل
(ر                                                                ررر® علم ا  ر                                         ررعلم ا لتصوف     رر)ب 

(ر                    ر

 

 رر)ح

 

ی ت

 

            ر                              ر                            )د (                                                                                          ررعلم ا لن

 

 ر ا ب
می
ل

رعلم  ا 

رہیں ۔   قسمیں  ۔۔۔۔۔  کی حکم  :6سوا ل نمبر

(ر                            ر                                      رر4ر)ا لف(ر                                                                                                                              رر3ر)ب 

(ر

 

ر              ر5 ر                                                   ر                       )د (                                                                                       رر                                                رر®2ر)ح

ز شے کے حسن و قبح ہونے کے ب  رے میں ۔۔۔۔۔۔اختلاف ہے ۔  :7سوا ل نمبر
 
رہ

(                                                            ررمعتزلہ ا و ز  جبریہ کا رر)ا لف(ر ر                                               ررا حناف و  شوا فع کا ر                         )ب 

(ر         ر

 

رقدز یہ ا و ز  جبریہ کا ر                           )د (                      ر                              ر                                                                                              ®     و   معتزلہ کارا حناف ر)ح
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دانیا :8سوا ل نمبر ر۔۔۔۔۔۔کہتے ہیں ۔  کو  کرنے   معرفت  کی  مالھا وما علیھا  کے  ت وج 

کلام رر ر)ا لف(ر
ل
(ر                                                                رررعلم ا  ر                                                             رر    ر® علم ا لتصوفر)ب 

(ر

 

            ر                                                                    )د (            ر                                                                            رررعلم ا لطب  رر)ح

 

 ر ا ب
می
ل

رعلم  ا 

ا م :9سوا ل نمبر

 

ح     ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔نے رکھا ۔   توضیح کا ن

قب 

 

ن

ت

لی

رتوضیح فی حل  غوامض ا

 ا نی رر)ا لف(ر

 

(ررعلامہ تفتاز رر®   صدر الشریعہ عبید اللہ بن مسعود  )ب 

(ر

 

ی رر)ح

سف

 

ن

 ی  رررعلامہ عمر 

 

ر)د (               علامہ   فخر ا لدین ز ا ز

 :ر10سوا ل نمبر

 

ر۔۔۔۔۔۔۔ہوئی ۔صاحت  توضیح   کی و فاب

(ر                                                             ررھر749ر)ا لف(ر       ر                                                                                                                             ر®ھ 747 ر)ب 

(ر

 

رھ795                                                                            )د (                 ر                                                                      ر                                                  ررھر785ر)ح

ر۔۔۔۔۔سے مشتق ہے ۔مكبين :11سوا ل نمبر

(  ر                               ®   راكب علی وجھہ ر)ا لف(ر ر                                             رر راكیب علی وجھہ )ب 

(ر            ر

 

 اكوب علی وجھہ )د (                                                                ر اکاب علی وجھہر)ح

ا  ہے ۔حکم کو ا س کی  :ر12سوا ل نمبر

 

ہلان
ک
ا ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔

 

ب  کرن

 

ت
رد لیل پر مر

(                                            ررا بتنائے حسی رر)ا لف(ر رر                   رر                               رر® ا بتنائے عقلی )ب 

(ر    

 

 ی رر)ح

 

ر)د (          ا بتنائے حقیقی ر                                                    ا بتنائے مجاز

 م ہے ۔ ماعلیھا اور مالھا ۔۔۔۔۔۔۔نفس کے   :13سوا ل نمبر

 

رکو جاننے کا ب

(ر                                          ررطرر)ا لف(رر رر                           ررر® فقہر)ب 

(ر                                                                                                     

 

 ر                                                     ررا صول فقہ رر)ح

 

 ب
ت
ر)د (                   حد

 م   کا  کوجاننے  مالھا وما علیہا   کے  ت عملیا :ر41سوا ل نمبر

 

ر۔۔۔۔۔۔۔ہے  ب

(ر                                      ررطرر)ا لف(ر                                                               ررر ®فقہر)ب 

(ر                                                                 ر

 

 ر                                            رررا صول فقہ رر)ح

 

 ب
ت
ر)د (                   حد

رادلہ کے عوارض ذاتیہ کی۔۔۔۔۔۔۔۔ اقسام ہیں  :15سوا ل نمبر
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(ر                                    ررر4ر)ا لف(ر ر                                               ررر®3                                                            ر)ب 

(ر

 

ر    ر6                      ر                                            ر)د (                                                           ررر2ر)ح

رحکم کے عوارض ذاتیہ کی ۔۔۔۔۔۔۔ اقسام ہیں۔   :16سوا ل نمبر

(                                   رر®3ر)ا لف(ر ررر2                                                      ر)ب 

(ر        

 

ر6     ر                                               )د (                                                       رر5ر)ح

رشے واحد دو علموں کا موضوع ہو سکتی ہے عند ۔۔۔۔۔۔   :17سوا ل نمبر

(ر                                                                                                    رجمہوز  ر)ا لف(ر ر رر® مصنفر)ب 

(ر              

 

ی                                     ر)ح

سف

 

ن

رعلامہ طیبی ر                 ر)د (                                  ر                               ر                                      علامہ عمر 

رکتاب کی ۔۔۔۔۔۔قسمیں ہیں۔  :ر18سوا ل نمبر

(ر                                ررر4ر)ا لف(ر ر         ررر®2ر)ب 

(ر          ر   

 

ر6                        )د (           ر                                       رر5ر)ح

ر۔ نے کی ہےیہ تعریف ۔۔۔۔۔ القَان بانہ الكلَم المنزل للَعجاز بسورة منہ :19سوا ل نمبر

(ر                                      رصاحت  توضیح                                                                    ر        رر)ا لف(ر ی                                                                       ر                  )ب 

سف

 

ن

ر           ررعلامہ 

(ر          ر 

 

رر)ح رعلامہ  ا بن ز ح ت  ر                                ر)د (                                   ر ر® علامہ ا بن حاح ت 

ررب  عتبار وضع کے  لفظ کی ۔۔۔۔۔۔۔اقسام ہیں :ر20سوا ل نمبر

(ر                                ررر®4ر)ا لف(ر ر                                ررر2ر)ب 

(ر               

 

ر6                                                              )د (           ر                                    رر5ر)ح

وعهَِا مِنْ قَبُولِ الْقَبُولِ نمََاءً  :21سوا ل نمب  رقبول سے مراد ۔۔۔۔۔۔۔ہے ۔   پہلے  وَلفُُِْ

(ر                                رررقبولیت د عا رر)ا لف(ر ر                     ررر®ز یح ا لصبا                     ر)ب 

(ر                          

 

 عین ا لصبا ر ر                                               )د (                  ر                                                                                                                             رتقبیل ا لصبا رر)ح

زکیب کلام میں واقع ہو رہا ہے۔ حامداللَّه " :22سوال نمبر 

ت

 " میں " حامدا" ن

(ر                                ررر® حال ر)ا لف(ر  رر)ب 

 

 ر
ی ی
م

 

ت

ر        ررر

(ر                                        ر

 

رمفعول لہ   ر                            ر)د (                                                 ر رمفعول بہ رر)ح
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 ہے۔  " کا معنی الْحَلْبَةُ "  :23سوال نمبر 

(ر                                رررد ز و د  ر)ا لف(ر ر   رررد عا ر)ب 

(ر            ر

 

رر)ح

 

 ےر                      )د (                     ر                                  ر ر® میدا ن

 

رگھوز

مل " کی یفتعر   فقہ کی :24سوال نمبر 
ع

    ۔ ہیں  نکالنے کے لیے  ------- قید   پر "

 کو رر)ا لف(ر

 

(ر   رر                               ررا عتقاد ن ا ب   کو ر                   )ب 

 

ررر                                        ررو ج د ا نیاب

(ر          

 

 د و نون کور)ح

 

 کو              ر              )د (          ر       ر   ر                                     ر    ر  ر®ا ن

 

ی ا ب

 

ن

 

ظ
 

عِ كَوُجُوبِ  :52سوال نمبر  ْ
فُ عَلىَ الشََّّ  ۔۔۔۔۔۔۔ خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ بمَِا لًَ یَتَوَقَّ

رر)ا لف(ر

 

صلاۃ
ل
(                                رررا               ر                           ر                     رررا لصوم ر               )ب 

(ر

 

 ن ا للرر)ح

 

 )د (                   ا لطاعۃ للر                                      ر® ا لایمان

 مستنبط کی اقسام ہیں ۔ قیاس   :26سوال نمبر 

(ر                                ررر2ر)ا لف(ر رررر         ر® 3                                      ر)ب 

(ر         ر

 

    ر5                                                     )د (             ر                                           رر                 ر ر4ر)ح

  نے فقہ اصطلاحی پہ اضافہ کیا ہے ۔   :27سوال نمبر 
 

 علامہ ابن حاج

(                                رررا ستنباط کا رر)ا لف(ر  کا ر                                       )ب 

 

ر                     رررا ستخرا ح

(ر             ر

 

 ا جتہاد  کا ر                                         )د (                 ر                                      ر ر ر®ا ستدلال کار)ح

 مقلد کی دلیل ہوتی ہے ۔  :28سوال نمبر 

(                                رررکتاب  ا لل رر)ا لف(ر  ز سول  ر                        )ب 

 

ت

 

ر  ررر                                             ررسن

(ر 

 

  ر®)د (                  قول مجتہد                                          ر رقیاس ر)ح

 زل کی گئیں ۔ 29سوال نمبر 

 

 :آب  ت متشابہات  ۔۔۔۔۔۔۔۔آزمانے کے لئے ب

(                                رررجاہلون کو رر)ا لف(ر ررر               ررعلم  و ا لون کو ر                          ر)ب 

(ر        

 

 میں کوئی نہیر ر                                       ر ر®ز ا سخ فی ا لعلم کور)ح

 

 )د (                  ا ن

 اصول فقہ کے مصنف ہے ۔  :30سوال نمبر 

 ا نی رر)ا لف(ر

 

(                                                                                                                                     رعلامہ تفتاز  صدر الشریعہ عبید اللہ بن مسعود                     ر)ب 

(ر   

 

ی رر)ح

سف

 

ن

 د و ی                                                                                                                                                    رعلامہ عمر 

 

ز
ت 
ر® )د (             فخر ا لاسلام 
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لًً باِعْتبَِارِ :31سوال نمبر    ۔۔۔۔۔۔ فَنُعَرِّفهَُا أوََّ

(   ر    ر                             ررر®ا لاضافرر)ا لف(ر   ر                   )ب 

 

 رررا لمجاز

(ر       ر

 

 انہ لقب لعلم مخصوص )د (                                                             ر را لحقیقت رر)ح

 کی محتاج الیہ کی ساتھ تعریف کی ۔۔۔۔۔۔۔نے۔ اصل   :32سوال نمبر 

 ا نی رر)ا لف(ر

 

(                              رعلامہ تفتاز  صدر الشریعہ عبید اللہ بن مسعود                 ر)ب 

(ر

 

ی رر)ح

سف

 

ن

 ی)                                    ررعلامہ عمر 

 

ر®  د (               علامہ   فخر ا لدین ز ا ز

عْریِفُ  :33سوال نمبر   هوَُ تَبیْيِنُ أنََّ هَذَا الًِسْمَ لِْيَِّ شَيْءٍ وُضِعَ۔۔۔۔۔۔فَالتَّ

ی رر)ا لف(ر

قی ق
ح
ل

(                                رررا  ر                               رررا لاعتباز ی ر                   )ب 

(ر        

 

 ی ر                                          ر ر ر®ا لاسمیر)ح

 

 )د (                  ا لمجاز

عْريِفَينِْ۔۔۔۔۔۔۔  :34سوال نمبر  طٌ لكِِلََ التَّ  وَشَرْ

(ر                       ر ر®ا لطرد  و ا لعکسر)ا لف(ر ر                           رررا لطرد  فقط ر                )ب 

(ر         ر

 

  ر    ر                        ر                            ر را لعکس فقط رر)ح

 

 )د (                  ا لطرد  و  ا لمجاز

 محصول کتاب ہے ۔    :35سوال نمبر 

 ا نی  کی رر)ا لف(ر

 

(                              رعلامہ تفتاز   کی                        )ب 
 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     ®    ابن  حاج

(ر                                                                             

 

ی رر)ح

سف

 

ن

 ی  ر)د (               علامہ   فخر  ر                                                                                                                                 رعلامہ عمر 

 

را لدین ز ا ز

 لًیطلق  علی الفاعل والصورة والغایة  والشَّوط ۔ ۔۔۔ :36سوال نمبر 

(                                ررر® ا لاصلر)ا لف(ر ر             رررا لفرع ر                       )ب 

(ر       ر

 

  ر                                       رر را لحقیقت رر)ح

 

 )د (                  ا لمجاز

ْتیِ بهِِ الْمُكلََّفُ     :37سوال نمبر   ان کی تعداد ۔۔۔۔۔۔  أنََّ مَا یَأ

(ر                                رر ر2ر)ا لف(ر ر    ررر®6ر)ب 

(ر           

 

 12)د (                        ر                               ر ر4ر)ح

فْصِیلیَِّةِ   :38سوال نمبر  ةِ مِنْ أدَلَِّتهَِاالتَّ عیَِّةِ الْعَمَلیَِّ ْ  یہ تعریف کی ہے ۔   وَقیِلَ الْعِلْمُ باِلْْحَْكاَمِ الشٌَّّ

(ر                            ررا صحاب  ا مام ا عظم نے رر)ا لف(ر را صحاب   ا مام ترن د ی نے                        ر                  ر)ب 
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(ر         ر

 

ا فعی نےر)ح

 

 )د (                  مصنف نے ر     ر                            ر ر®ا صحاب  ا مام س

فْصِیلیَِّةِ وَقیِلَ الْعِلْمُ باِلْْحَْكاَمِ   :39سوال نمبر  ةِ مِنْ أدَلَِّتهَِاالتَّ عیَِّةِ الْعَمَلیَِّ ْ  اس تعریف میں الاحکام سے کتنے معانی مراد لینا ممکن  ہے ؟   الشٌَّّ

(                                ررر®2ر)ا لف(ر ر                              ررر6                           )ب 

(ر                  

 

 12                       )د (                 ر                          ر ر4ر)ح

عِ  :40سوال نمبر  ْ
فُ عَلىَ الشََّّ  یہ تعریف ہے ۔ ی خطَِابُ اللَّهِ تَعَالىَ بمَِا یَتَوَقَّ

(ر                            ررحکم غیر شرعی کی ر ر)ا لف(ر  ی کی ر                         رر)ب 

 

ررحکم مجاز

(ر         ر

 

   ر®حکم شرعی کی                                         ر)د (               ر                                        ر   ر                              رحکم حقیقی کی رر)ح

 یہ تعریف ہے ۔  خطاب اللَّه تعالی  المتعلق بافعال المكلفين بالًقتضاء او التخیير:قیل  :41سوال نمبر 

(                                رررفقہ کی رر)ا لف(ر ررررا صول فقہ کی ر                       )ب 

(ر      

 

 )د (                  ا مر کی ر  ر                                   ر ر ر®کیحکم ر)ح

 ھذا التعریف منقول عن ۔۔۔۔۔  خطاب اللَّه تعالی  المتعلق بافعال المكلفين بالًقتضاء او التخیير:قیل  :42سوال نمبر 

(                                رررا بن حاح ت  رر)ا لف(ر ر                                    رررماترن د ی ر                    )ب 

(ر            ر

 

 )د (                  ا لشافعی ر      ر                              ر ر® ا لاشعریرر)ح

 طلب کی کتنی قسمیں ہیں ؟    :43سوال نمبر 

(                          ر                       رر4                          ر)ا لف(ر ر6)ب 

(ر       

 

 ®2        ر                                                  ر)د (                                                     رر ر3ر)ح

 خطاب شرع کی کتنی قسمیں ہیں ؟  :44سوال نمبر 

(ر                                ررر4                          ر)ا لف(ر ر                        ررر5ر)ب 

(ر     ر

 

 6                                       ر)د (                                         ر     رر ر®2ر)ح

ِ   :45سوال نمبر  لََة لُوكِ سَبَبٌ للِصَّ طهُُ کاَلدُّ  یہ تعریف ہے ۔  وَهوَُ الْخطَِابُ بأِنََّ هَذَا سَبَبُ ذَلكَِ أَوْ شَرْ

ی کی ر ر)ا لف(ر

ی ف
کل

 

ن

(ر                                ررر ر                     ررر® و ضعی کی                         ر)ب 

(ر       

 

ی کی ر                                                         ر)د (                ر                            ر رحقیقی کی رر)ح  
سن ب

 

 ہو اس پر حکم کا اطلاق  کرتے ہیں ۔۔۔  :46سوال نمبر 

ت

 
 ی

 

 جو خطاب سے ب
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 رر)ا لف(ر

 

ن
 
ی ن
ل

(ر                                رررا صو ر                                            رررمنطقیر)ب 

(ر       

 

 ماترن د یہ ر                                    )د (                                                         رر ر®فقہاء کرا مر)ح

 فان القیاس ۔۔۔۔۔۔للحكم ۔  :47سوال نمبر 

(ر                                رررمنفی ر)ا لف(ر ر                         رررمثبت ر                                   ر)ب 

(ر  

 

 مقر                                                      ر)د (                       ر                                   ر ر®مظھرر)ح

 والشَّعیة ما لً تدرک  لولً خطاب ۔۔۔۔   :48سوال نمبر 

(                                رررالفقہاء ر)ا لف(ر ر                      ر الًصولیين                                                     )ب 

(ر      ر

 

 المجتہدین                                   ر)د (                                                      رر ر® الشارعر)ح

ز شے کا حسن و قبح  شرعی ہے عند   :49سوال نمبر 
 
 ۔۔۔۔۔ ہ

(ر                                رررماترن د یہ ر)ا لف(ر ا عرۃ                                           ر)ب 

 

ر                                      ر                                                ررر ر®ا س

(ر        

 

 جبریہ ر                                                                )د (                                                     ر رمعتزلہ رر)ح

 ۔۔۔۔۔ التي لً يعلم كونھا من الدین ضَورة لًخراج مثل :50سوال نمبر 

 رر)ا لف(ر

 

(ر                                رررا لایمان ر     رررا لطاعۃ ر                        ر)ب 

(ر          

 

  ر)ح

 

صلاۃ
ل
 ا لتوحید                                                        ر)د (                                              ر ر®و ا لصوما 

 استعداد کی کتنی قسمیں ہیں ؟  :51سوال نمبر 

(ر                                ررر®2ر)ا لف(ر ررر4ر)ب 

(ر    

 

 5                                                                )د (   ر                              ر ر3ر)ح

 قیاس اصول ثلاثہ کی ۔۔۔۔ہے ۔  :52سوال نمبر 

(ر                                رررا صل رر)ا لف(ر ر   ر                                                رررحقیقت ر)ب 

(ر 

 

ر عر)ح
ف

 حد ر            ر                                                                    )د (                                                 ر ر® 

مَةِ الْوَطْءِ فیِ حَالَةِ الْحَیْضِ  :53سوال نمبر  مَةِ اللَّوْطةَِ عَلىَ حَُْ  ھذا نظير القیاس المستنبط ۔۔۔۔۔  فَكقَیَِاسَ حَُْ

(ر                                رررمن ا لسنۃ رر)ا لف(ر ر                              رررمن ا لفقہ ر)ب 

(ر     ر

 

رر)ح  من ا لاجماع ر                               )د (              ر                                                                                                                                 ر® من ا لکتاب 
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ٍ مِنْ الْحِنطَْةِ بقَِفِیزیَنِْ  :54سوال نمبر  مَةِ قَفِیز ٍ مِنْ الْجُصِّ بقَِفِیزیَنِْ عَلىَ حَُْ مَةِ قَفِیز  ھذا نظير القیاس المستنبط  ۔۔۔۔۔  فَكقَیَِاسِ حَُْ

(ر                                ررر ر®من ا لسنۃر)ا لف(ر ر                                     رررمن ا لفقہ ر                               ر)ب 

(ر           

 

 من ا لاجماع ر                                                     )د (           ر   ر                                                                                                                                    رمن ا لکتاب  رر)ح

ِ  :55سوال نمبر  مَةِ الْمُصَاهَرةَ امِ عَلىَ الْحَلََلِ فیِ حَُْ  ھذا نظير القیاس المستنبط   قیَِاسَ الْوَطْءِ الْحَرَ

(ر                                رررمن ا لسنۃ رر)ا لف(ر ر        رررمن ا لفقہ ر                                             ر)ب 

(ر               

 

 ® رمن ا لاجماع                                                                )د (                                                                                                                                            رمن ا لکتاب  رر)ح

حْقیِقِ وَعلِْمُ أصُُولِ الْفِقْهِ الْعِلْمُ  :56سوال نمبر  لُ بهَِا إلَیْهِ عَلىَ وَجْهِ التَّ    یہ  اصول فقہ کی ۔۔۔۔۔ہے باِلْقَوَاعدِِ الَّتيِ یتَُوَصَّ

(ر                           ررحد ا ضافی رر)ا لف(ر ی                                          ر)ب   
لقب

رر                                    رر                                          ر®ر رحد 

(ر           

 

 ی ر                                                          ر)د (                                               رر رحد حقیقی رر)ح

 

 حد مجاز

 وجہ التحقیق  احتراز  عن علم ۔۔۔۔۔۔ وقولنا  علی   :57سوال نمبر 

لاف  رر)ا لف(ر

 

خ
ل

(ر                                رررا  خ د ل رر)ب 
ل

ر                                      رررا 

(ر          

 

 ا لطب ر                                                        )د (                                                 ر ر® د و نونر)ح

 الركن الًول فی ۔۔۔۔۔  :58سوال نمبر 

(ر                                رررا لسنۃ رر)ا لف(ر ر                                           رررا لاجماع رر)ب 

(ر     ر

 

ر                                          )د (                  ر                                      ر را لقیاس رر)ح  ® ا لکتاب 

 ہے۔  کہلاتی یفتعر   کی یہاعتبار  تماہیا :59سوال نمبر 

 ر یرتعرر)ا لف(ر
لقب

(ر                               رر  ر            ر                         رریر ر                  رر           ررتعریف اضافی ر)ب 

(ر                       

 

 ®تعری ا سمی                                                               ر)د (       ر                               رر     ر                                     ررتعری حقیقی رر)ح

 الًن القَآن یطلق  علی ۔۔۔۔۔۔۔   :60سوال نمبر 

   الفقہ   )ب(                                   ®الكلَم الًزلی  وعلی المقَؤ  )الف(

 الالفاظ                                        )د(                                                    القراۃ وعلی الحسن   )ج(                                                 

 ان ۔۔۔۔لًیحد ۔ :61سوال نمبر 

(ر   رر                       ر                                                  ر      ررالحقیقی ر)ا لف(ر ر                       رر اللفظی ر)ب 

(ر     ر

 

ر                                     )د (                     ر       رر                                                                           ر ر ر® الشخصير)ح

 

 ا لقرا  ن


